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Milé ¢tenarky, mili ¢tenafi,

nejprve piijméte omluvu za to, Ze se do Vasich rukou dostava loniska Revue SKZ
az ted. Omlouvali bychom se jesté uctivéji, kdyby toto pozdrzeni nebylo zapric¢inéno
pozehnanou udalosti. Séfredaktorka Revue SKZ porodila dvojcata Elidse a Metodé-
je. Za redakci Revue a Spole¢nost kiestant a Zidd ji timto blahoptejeme. Hlavnim
tématem této rozsifené Revue je setkani s némeckym teologem a historikem Micha-
elem Kruppem, jehoz knihu Osmndct stoleti Izraele naSe Spole¢nost ve spolupraci
nakladatelstvim P3K na podzim 2010 vydala. V pfitomném cisle tedy najdete roz-
hovor s Michalem Kruppem, predmluvu k jeho knize z pera izraelského spisovatele
Eleazara Benyoétze a recenzi, jejimz autorem je Pavol Bargar. Kruppovsky okruh pak
uzavird mikroreportaz ze slavnostniho uvedeni knihy, jehoz se za¢astnil i sam autor.
A protoze dialog je ideovym a tematickym ohniskem nasi Spole¢nosti, objevuji se
na strankach tohoto ¢isla jesté rozhovory dva, jeden s Tomasem Halikem a druhy
s Edwardem Kesslerem, reditelem Woolfova Institutu v Cambridge. Také bychom
radi privitali novou rubriku Revue - Poezie, kterd v tomto ¢isle poprvé spattila svétlo
svéta. Prvni autorka, s niz se seznamujeme, je americka basnirka zidovsko-vel$ského
ptivodu a katolického vyznani Denise Levertov. Uprostfed ¢isla naleznete rovnéz
mezinabozensky kalendat mapujici svatky judaismu, ki'estanstvi a islamu.

Vase redakce

Stubium TEOLOGIE
KRESTANSKYCH TRADIC

Toto studium nabizi Evangelické teologicka fakulta Univerzity Karlovy v Praze. Ve spo-
lupréci s obcanskym sdruzenim Institut ekumenickych studii. Studium je zajistovano
fakultou, doprovodné aktivity (seminafe, liturgie, exercicie apod.) obéanskym sdruzenim.
Nabizime studium tfileté bakalarské a nastavbové dvouleté magisterské Teologie kiestan-
skych tradic - ekumenika. Toto studium je otevieno i absolventim bakalafského studia
ptibuznych oborti.

Studium probiha prezen¢ni formou (prednasky a seminare), a to 1x tydné od 17.30
do 21 h (vétsinou se jednd o stfedu ¢i ¢tvrtek). V odpolednich hodinach probihaji
nékteré nepovinné prednasky. Na zacatku kazdého akademického roku studenti
absolvuji desetidenni intenzivni studijni soustfedéni mimo Prahu. V kazdém semestru
se kond vikendovy teologicky semindt. Hlavni predméty jsou: Uvod do teologického
mysleni, Hermeneutika Pisma a tradice, Vybrané kapitoly ze sociologie a psychologie
nabozenstvi, Filosofické zaklady teologie 20. Stoleti, Stary zédkon, Novy zikon, Déjiny
krestanstvi, Religionistika, Systematicky teologie, Kiestanska etika, Liturgicka teologie
ekumenicky, Ekumenicka eklesiologie a Ktestanskeé spirituality.

Pfi studiu je kladen diiraz na semindfe a samostatnou praci studentu s texty. Z kazdého
predmétu studenti pisi krdtkou semindrni préci, nad kterou probihd konzultace a diskuse
s vyucujicim. Studenti i vyucujici jsou z riznych kiestanskych cirkvi. Vétsina student
jiz pracuje nebo studuje jinou vysokou skolu. Vékové rozmezi studentt je od 23 do 72 let
(téch mladsich je vice). Cilem studia je vychovat teologicky vzdélané laiky, ktef{ by méli
byt schopni mezicirkevniho, mezindbozenského i obecného spole¢enského dialogu a jeho
prosttednictvim nabizet pozitivni alternativu napt., vii¢i fundamentalismu ¢i sektatskym
postojiim. Absolventi jsou pripraveni k ekumenicky oteviené a teologicky poucené praci
v oblasti vlastni odbornosti i v riznych forméch cirkevnich i spolecenskych aktivit.

Sami studenti hodnoti jako nejsilnéjsi stranku pratelstvi a spolecenstvi, mezi sebou i uciteli.
Takeé objevovani jinych tradic, denominaci, zbavovani se predsudkd, vzajemné obohacovani.
Zaujal Vas tento stru¢ny popis? Ve ostatni najdete na strankdch www.iespraha.cz.
Osobné se muzete klast dotazy koordinatorce téchto studijnich obort dr. Ivané Machac-
kové (602 746 433; machackova@etf.cuni.cz). Tésime se na Vas.

]
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STUDIE

SVATKY SVETLA V ZIDOVSTVi A KRESTANSTVI

Na severni polokouli mame v dobé tésné pfed vanoci zimni slu-
novrat, nejkratSi den a nejdelSi noc. Zda se, jakoby temnota vSe
pohltila. Ve stfednim zemépisném pasmu zacina zima. Jevi se to
tak, jakoby pfiroda skomirajici b€hem fijna a listopadu v prosinci
definitivné usnula spankem podobnym smrti. Takto to prozivaly
narody nasi Casti svéta. ZakouSeli to mnohem intenzivnéji, kdyz
neméli zajisténo teplo a svétlo z technickych zdrojl, jak je to

dopfano nam.

Zivot je na svétle zavisly. Odhlédne-
me-li od fyzikalni hypotézy o pocate¢-
nim svételném stavu vesmiru, ziistava
i v soucasnosti energetickym zdrojem
zivota svétlo. Rostliny ziskavaji energii
primo ze svétla prostfednictvim (védec-
ky jesté ne zcela objasnéné) fotosynté-
zy, a energii uloZzenou v nich pfijimaji
zivolichové, véetné lidi. Mimo jiné je na
dostatku svétla zavisla iroda. Toho silidé
v§imli davno a vyjadrili to mytologicky
a ritudlné. V nadich zemépisnych dél-
kach a sitkach jsou vhodnou ptilezitosti
k oslavé svétla dny kolem zimniho slu-
novratu. V dobé, kdy svétla ¢ast dne je
nejkratsi a pres den je ¢asto pritmi, pro-
toZe je zatazeno, vyjadfujeme nadéji na
obnovu svétla.

Judaismus a kfestanstvi neopustily
cyklické pojeti ¢asu vazané na pravi-
delny rytmus svétla a tmy, konstelace
hvézd a zmény pocasi. Obohatili viak
¢as o déjinny rozmér. Neni tim minén
fyzikalni linedrni cas, pouhy sled pti-
¢in a nasledkd. Ve smyslu recké tradi-
ce jde spiSe o kairos nez o chronos. Je
to ¢as nabity uddlostmi, ¢as, ve kterém
je prostor pro svobodné a tviirci lidské
¢iny, jimiz ¢lovék spoluutvari svou pri-
tomnost a budoucnost. Bith je v teolo-
gické reflexi téchto ndbozenstvi bezéasy,
neni spoutan ¢asem, neuskutecnuje se
po etapéch, zije v bozské plnosti. Pro-

stfednictvim déjinného casu vstupuje
do lidského zZivota. Ve svatcich kolem
slunovratu se misi ptirodni a historické
motivy.

Chanuka

Od zacatku 2. stoleti pred n. 1. Zili
Izraelité v Judeji pod nadvladou Seleu-
kovské iide navazujici na fi$i Alexandra
Velikého. Misilo se v ni antické fec-
ké nabozenstvi interpretované pomoci
helénistické filosofie s perskymi, ba téz
indickymi vlivy. I kdyz Zidé méli zajistén
pravni statut a méli pravo praktiko-
vat své nabozenstvi, byl r. 175 za vlady
Antiocha IV. Epifana judaismus zakazan
a doslo vyplenéni jeruzalémského Chra-
mu. V Chramé byla dokonce umisténa
Diova socha.

Odpovédi na tuto situaci bylo tak fece-
né Makabejské povstani. Popis udalosti
z hlediska viry najdeme v 1. a 2. knize
Makabejské. Staly se soucasti alexandrij-
ského kanonu, spist prelozenych z heb-
rejstiny do fectiny nebo napsanych recky.
Pozdéji je ptijali rani kiestané a pojme-
novali je souhrnné Stary zakon. Doplnili
je kiestanskymi spisy, tedy Novym zéako-
nem a tak vznikla kiestanskd Bible. Cast
kiestant vSak pozdéji nékteré knihy Sta-
rého zékona, v¢etné knih Makabejskych,
z Bible vypustila.

PODEKOVANI
Toto cislo vychdzi s financni podporou
Nadacniho Fondu obétem Holocaustu,
Karla Schwarzenberga a clenskych prispévkii.
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Ivan Stampach

Proti dtokim na Chrdm a na oby-
vatele vyznavajici judaismus vypuklo
povstani pod vedenim knéze Matatiase
a pozdéji jeho syna Judy. Roku 165 bylo
povstan{ uspésné a Chram byl osvobo-
zen. Juda naridil postavit na misté zne-
svéceného oltafe novy a obnovit chra-
movy obétni kult. Nagel se vSak dzbanek
oleje postacujici pouze na jeden den pro
svétlo, které mélo na sedmiramenném
svicnu ve svatyni stale hotet ve svatyni.
Lampy ve svicnu zapalili, avSak trvalo
osm dni, nez ptipravili novy olej, le¢ vé¢-
né svétlo podle legendy zachycené v Tal-
mudu hotelo po celou dobu. Proto se
svatek také nazyva Slavnost svétel. V jed-
notlivych dnech se postupné rozsvécuji
svétla na osmiramenném svicnu zvaném
chanukija. V Gemare (¢ast Talmudu) je
zprava o svatku s rozsvécovanim svétel
v dobé slunovratu. Jde-li o tyz svatek,
lze ftict, ze k oslavé pribyvajiciho svét-
la kolem slunovratu se ptipojil déjinny
obsah. Modlitby a pozehndni zidovské
liturgie se nekoncentruji na konkrétni
udalost, spise spojuji motiv svétla s moti-
vem spasy. Se svatkem jsou spojeny dalsi
zvyky, napriklad jidla smazena na oleji
a darky. !

Vdnoce

V predkiestanské - tzv. ,pohanské”
- kultute a pak leckde jesté dlouho i spo-
lu s ktestanskymi svatky, se slavil v téchto
dnech slunovrat. Mohou nam to ptipo-
menout antické fimské Saturnalie, jejichz
vrcholem se stal Dies natalis Solis invicti
(Den narozeni neporazeného Slunce).
Tuto podobu svatek dostal vlastné jen
nékolik desetileti pred uznanim ktestan-
stvi v Rimské fi3i. Je pozoruhodné, Ze nasi
davni predchtidci dokazali zachytit prvni
den po slunovratu, kdy Slunce zapad4 jen
o zlomek minuty pozdéji, nez predchozi
den. Aplikovali starou Zivotni zkuSenost,
Ze pravé uprostfed temnot se rodi nadé-
je na nové svétlo a s nim spojené teplo
a obziva, jiz na tom zakladé poskytuje
ptiroda.

Poprvé podobny svatek zavedl r. 222
cisaf syrského ptivodu Heliogabalus. Pre-
nesl do Rima oslavu syrského slune¢niho
bozstva El Gabal (jehoz jméno obohacené
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o jméno feckého slune¢niho boha Helia
ptijal pro sebe). Pozdéji se jako vitézné
Slunce oslavoval Mithras, ptivodné per-
sky biih, jakysi prostfednik hlavniho své-
telného bozstva zvaného Ahura Mazda.
Uctivaly ho zejména fimské legie. Cisaf
Aurelian roku 274 zalozil chrdm Nepo-
razenému Slunci s kolegiem knézi. Kult
pokracoval i za cisafe Konstantina, ktery
zavedl den Slunce jako den odpocinku
v sedmidennim tydnu, a tento den odpo-
vidal nedéli. Az potom roku 390 cisaf
Thedosius I. mimokfestanské kulty zaka-
zal a vznikly kiestanské Vanoce. 2

Vano¢ni stromek se jevi jako novovéky
zvyk, ale vie nasvédcuje, Ze v ném oziva
stara symbolika kosmického stromu,
jakési osy svéta s koreny zasahujicimi do
dolnich svétt a vyrtstajici kamsi vzhiiru
k nebeskym fi$im. Ve Skandinévii se nej-
lépe zachovala tradice predkiestanského
germanského naboZenstvi v rozsahlém
eposu zvaném Edda.* Vyskytuje se tam
strom Yggdrasil coby misto sebeobéti
hlavniho germanského boha Odina. Pod-
le legendy na ném visel vlastnim kopim
zranény bih sedm noci a hledél do pod-
svéti. Kdyz k témto lidem prislo krestan-
stvi, mohli si tento obraz spojit s obrazem
Jezie Krista povéseného na drevé kiize,
na kizi, ktery kfestanskd tradice oznacu-
je jako strom zivota. Ozdobeny vanocni
strom muiZe byt staronovym symbolem
spojeni nebes a zemé.

Krestané puvodné slavili predev§im
dny pfipominajici, Ze Jezi§ byl nespraved-
livé odsouzen a zemfel na kiizi, Ze ,,smrti
smrt prekonal®. Ze ,vystoupil nade viech-
na nebesa, aby naplnil véechno“ a ze diky
tomu miiZe vSe pronikat a obnovovat Bozi
Duch. Je to okruh velikonoc¢nich a svato-
dus$nich (letni¢nich) svatka. Slavili vsak
také Epifanii, tj. Zjeveni. Mini se tim to,
ze skryty Bih zjevné promlouva a jedna
ve slovech a ¢inech Jezi$e Krista. O tomto
svatku se pripominalo JeziSovo narozeni,
ale zaroven i navstéva magi z Vychodu
(kteti byli v lidovych legendach zménéni
v Tti krale), navstéva dvanactiletého Jezi-
$e v jeruzalémském Chramu, a nakonec
i kiest JeziSe ve vodach Jorddnu Janem
Predchtidcem (Kititelem) na zacatku Jezi-
$ova verejného ptisobeni. Také se k tomu
jesté pripojoval Jezisuv prvni div: v Kéni
galilejské na primluvu své Matky pro-
meénil svateb¢aniim vodu ve vino. Dnem
tohoto svatku se stal 6. leden.

Kfestanstvi se i co do obradu a svatka
po svém oficialnim uznani r. 313 rozkosa-
covalo a zahy se objevilo prani slavit Jezi-
$ovo narozeni v Betlémé jako samostatny
svatek. Dtive se uvadéla rizna data jeho
narozeni. Roku 336 zacali kiestané ponej-
prv Rimé slavit JeziSovo narozeni jako
den, kdy se zrodilo skute¢né neporazené
Slunce. Janovo evangelium (text z pre-
lomu 1. a 2. stoleti) k této udalosti Fika:
V ném byl zivot a Zivot byl svétlo lidi. To
svétlo ve tmé sviti a tma je nepohltila. ...
Bylo tu pravé svétlo, které osvécuje kazdého
clovéka; to prichdzelo do svéta.

Sotva by kdo tvrdil, Ze Jezi§ se narodil
25. prosince roku 1. Ale na toto datum
byla stanovena slavnost jeho narozeni.
Timto dnem tedy také za¢ina vano¢-
ni obdobi, které kon¢i Epifanii 6. ledna,
resp. nasledujici nedéli. Oslava Naroze-
ni zaéind vlastné jiz v predvecer. Stédry
Buh, ktery lidstvu daroval Jezi$e Krista, se
slavi i tim, ze lidé jsou §tédfi mezi sebou
a obdarovavaji se. To je nas Stédry vecer.
Nékteré cirkve si toho dne ptipomina-
ji prvni lidi podle biblického pribéhu,
Adama a Evu. Takto pojatym vanoctim
predchazi advent, ¢tyfi nedéle a po nich
nasledujici tydny zklidnéni a vnitfni pii-
pravy. Posledni tyden byva neuplny, letos
je ¢tvrty adventni tyden cely.*

Cast pravoslavnych vsak pouziva sta-
ry julidnsky kalendaf, ktery je o tfinact
dni pozadu za zdpadnim kfestanskym

(a ob¢anskym) kalenddfem. A to zname-
na, ze vanoce shodou okolnosti pripadaji
pravé na 6. ledna naseho kalendafe. Epifa-
nii slavi podle naseho bézného kalendare
19. ledna. Z toho vznikla mylna predsta-
va, stale opakovana naptiklad v riznych
slovnicich a priruckach, ze pravoslavni
slavi Epifanii misto zdpadnich vanoc.

Néktera novovéka uskupeni hldsici se
ke krestanstvi se vanocemi nezabyvaji.
Povazuji je za cisté obc¢ansky (a rodin-
ny) svatek. Néktera dokonce pozaduji po
svych ¢lenech, aby vanoce (jako ,,pohan-
sky* svatek) vibec neslavili. Znami jsou
tim pfedevsim svédkové Jehovovi.

Shody a rozdily

Obé pribuznd ndboZenstvi v Bib-
li vicekrat pfipodobuji Boha ke svétlu.
Svétlo v tvorstvu je jeho projevem. Svétlo
se vyskytuje ve dvojici s zivotem. Svétky
svétla v obou jsou vsak vic nez slavnost-
ni pfipominka cyklického stfidani svét-
la a tmy. Vyjadfuji nadéji na spasu jako
vitézstvi neporazeného svétla v zivoté lidi.
Kazdé nabozenstvi vyjadiuje tuto nadéji
jinym zptisobem. Zidé v chanukové mod-
litbé mj. tikaji: Tato svétla zapalujeme na
pamét zdzrakii, divii, spdsy a bitev, jez
jsi ucinil nasim otciim v onéch dnech ...
divat se na né jako vyjadieni dikii a chvdly
Tvému velkému Jménu za Tvé zdzra-
ky, Tvé divy a Tvé spdsné cCiny.” Jedna
z kfestanskych liturgickych modliteb iika:
Boze, puvodce vieho Zivota, v této svaté
noci nam zazafil jas tvého bozského svét-
la a my jsme poznali, Ze tviij Syn se pro
nasi spdsu stal ¢lovékem. Dej, abychom
toto tajemstvi ve vite pochopili a uchova-
li, dokud jednou nebudeme pattit na jeho
nezahalenou sldvu.©

" Ja'akov Newan, Gavri‘el Sivan: Judaismus od A do
Z, Praha: Sefer, 1992, s. 51-52

Stephan Berrens: Sonnenkult und Kaisertum von
den Severern bis zu Constantin I. (193-337 n. Chr.),
Franz Steiner, Stuttgart, 2004.

Edda, Praha, Argo, 2004.

Valburga Vaviinova: Mald encyklopedie Vdnoc,
Praha, Libri, 2005.

Ceskd Wikipedie, heslo Chanuka, online http://
cs.wikipedia.org/wiki/Chanuka.

Eucharistickd slavnost starokatolické cirkve,
Biskupsky ordinariat Starokatolické cirkve

v CR, Praha 1998 (ineditni interni tisk; Slavnost
narozeni Pané | - v noci, vstupni modlitba).
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KRESTAN VE SVATE ZEMI

ROZHOVOR S HISTORIKEM A TEOLOGEM MICHAELEM KRUPPEM

ROZHOVORY

Michaeli, miies se étendium krdtce
predstavit?

Jmenuji se Michael Krupp a déle
nez 40 let ziji v Izraeli. Vystudoval
jsem v Némecku evangelickou teologii,
judaistiku a islamistiku. OZenil jsem se
s Francouzkou a mame ¢tyfi déti a devét
a pul vnoucete - ta posledni pulka ptijde
s Bozi pomoci vlednu. V Izraeli jsem se
vénoval a dosud se vénuji mezinabozen-
skému dialogu. Jsem spoluzakladatelem
studijniho programu Studium v Izraeli,
ktery jsem v Izraeli také vedl. Byl jsem
korespondentem Evangelické tiskové
sluzby a vyucoval na Hebrejské univer-
zité v Jeruzalémé rabinskou literaturu
a rané kiestanstvi. Nyni jsem v dichodu
a zalozil jsem nakladatelstvi, v némz
vydavam i své knihy.

Na§im prvnim tématem jsou kiest’ané
v Izraeli, zvlasté v Jeruzalémé. Ty jsi
kiest’an, ktery Zije v Jeruzalémé. MiiZe§
ndm popsat dneSni situaci cirkvi v Izraeli?

To je velice slozitd a komplexni
otazka. Ktestané v Izraeli, predstavuji
jedno téma, kfestané na Zapadnim
brehu Jordanu druhé (v Pasmu Gazy
skoro zadni kiestané neziji) a krestané
v Jeruzalémé tfeti téma. Rozdily mezi
témito spolecenstvimi jsou obrovské.
V Izraeli se pocet krestantl od zalozeni
statu zvy$il ¢tyfnasobné. Pred dvaceti
lety zilo v Izraeli 100 000 ki'estanti, dnes
je to uz 150 000. Izrael je jediny stat na
Blizkém Vychod¢, kde kfestanti stale
pribyva. Na Zapadnim brehu Jordanu
a také v Jeruzalémé (protoze kiestané
ziji predev$im ve Vychodnim Jeruza-
lémeé, ktery patfi k Zdpadnimu brehu)
kiestanti naopak stdle ubyva. Tento
ubytek paradoxné souvisi s cirkevni
misii. Protestantska misie zacala r. 1858
a katolickd o néco pozdéji. Evangelickd
misie nebyla pfili$ uspésnd, ale katolickd
ano. Skoly, zalozené témito misionafi
nabizely vyborné vzdélani. Absolventi
téchto $kol méli takovou uroven, Ze byli
schopni se okamzité prestéhovat do
Evropy nebo do Ameriky. Mnoho z nich
se proto vystéhovavalo jiz tehdy. Néktera
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Ptali se Sandra Zadlabovd a Mikulds Vymétal

mésta — Betlém, Ramalah, Nazaret a Bejt
Zahur byla ptivodné takika vyhradné
krestanska — kolem devadesati procent
obyvatel tvofili kfestané. Dnes ma
ktestanskou vétsinu jiz jen Bejt Zahur,
zatimco v ostatnich méstech jsou kres-
tané v mensiné — napriklad v Betlémé to
neni ani dvacet procent obyvatel, ostatni
jsou muslimové. Jedna se tedy o dlouhy
proces, jenz zacal nékdy v poloviné
19. stoleti a ktery v soucasnosti zesilil,
protoze konfliktni politickd situace
mezi Izraelci a Palestinci vede kfestany
k vystéhovavani. Pravé v dobé prvni
Intifady (1987-1993), kdy byly skoly
po celé mésice zaviené, fikali rodice
svym détem: ,Pojedes za stry¢ckem do
Ameriky a budes tam chodit do skoly. Je
to lepsi, nez kdyby ses tady toulal po uli-
cich a hazel kameny na izraelské vojaky.”
Déti pak odjely a uz se samozfejmé
nevratily. Pro kfestana je snadné se
vystéhovat, protoze vSude v ciziné ma
pribuzné. Muslim tu moznost nema.
Hospodarska situace v Palestiné je
$patnd, také kvuli tomu, kolik ubylo
turistd. A také se domnivam, Ze, Ze jde
o ur¢itou formu hrdinstvi, ztstat v zemi
i za této situace. Hrozi totiz nebezpedi,
ze v Palestiné nakonec kfestané nezbu-
dou zadni. Na zac¢atku minulého stoleti
bylo mezi Palestinci deset procent kres-
tand, dnes jich Zzije v Palestiné jen asi
jedno procento.

V Izraeli je situace jina. Ve vesnicich
kolem Nazaretu Ziji pfevazné kiestané.
Dtive totiz byli vesni¢ané nevzdélani,
a tak neméli tolik moznosti se vystého-
vat. Nyni predstavuji kiestané v Izraeli
velmi dobfe situovanou tfidu, maji
vysoce kvalitni $koly, takika Zddnou
nezameéstnanost (z hlediska zaméstna-
nosti je jejich situace dokonce lepsi nez
je tomu u Zid@, a mnohem lepsi, nez
u muslimt a u Druzt). Proto predsta-
vuji urcitou elitu, nejen v Izraeli, ale na
celém Blizkém Vychodé. To s sebou v§ak
opét prinasi socidlni problémy - existuje
animozita muslimd, ale hlavné Druaza
proti kfestantim. Nejde vSak o konflikt
nabozensky, ale socialni. Ve vesnici

Mughar tvofi ¢tvrtinu obyvatel kestané,
polovinu Druzové a zbytek muslimové.
Pocatkem roku 2005 probéhl ve vesnici
pogrom Druzt proti kfestantim, pti
kterém bylo vyrabovano sedmdesat
obchodil a dva tisice kiestanti docasné
uprchlo. Nebylo to vak kvili nabozen-
stvi, protoZe Drizové se vétSinou o své
nabozenstvi nezajimaji, ale proto, Ze bez
prace byl z Drazi kazdy treti, zatimco
v8ichni ktestané praci méli.

V Nazaretu tvoii uz dlouho vétsinu
obyvatel muslimové. Méstskou radu
tvofi prakticky jen oni. Ale ktestané
maji tak dobrou povést, ze starosta
meésta je kiestan. Byl zvolen na komu-
nistické kandidatce. V Izraeli je to tak,
ze kiestané voli komunisty, maji totiz
za to, ze se jim bude v sekularni spo-
le¢nosti zit nejlip. U komunistt jsou
hlavné kiestané. Muslimové podporuji
jiné strany, dfive podporovali komu-
nisty také nékteti Zidé, ale ti uz se
politicky pfeorientovali, takze zGstdvaji
jen kfestané. Samoziejmé i v Nazareté
jsou konflikty. Velky konflikt byl kolem
planované stavby mesity nedaleko kato-
lického kostela Zvéstovani panné Marii.
Katolicka cirkev to tehdy nesla velmi
tézce, 1 kdyz ja si myslim, Ze ten humbuk
byl zbyte¢ny. Obecné se ovSem da fici,
ze kiestantim se v Izraeli dafi dobfe
a pribyvd jich, i kdyz ne tak rapidné jako
Zidt a muslim.

Na Zapadnim bfehu Jordanu je situa-
ce zcela jina, protoze tam jsou kfestané
opravdu ohrozeni muslimskymi fana-
tiky. Kdyz nékdo vylepil pfed vchodem
do kostela v Betlémé plakat s napisem
,v sobotu Zidy a v nedéli kiestany“
(mysleno: pobijte), bylo to bolestivé.
Dokud byl u moci Arafat, reagoval na
takové pripady rychle a tvrdé: Kdyz
néjaky kazatel tehdy v mesité kazal proti
kiestaniim a vyzyval k nasili, nechal ho
vzdy okamzité bez procesu zavtit do
vézeni, a tim ho odstranil. To sice nebylo
prili§ demokratické, ale bylo to tcinné.
Nevim, zda tito lidé nejsou dnes opét na
svobodé, protoze Hamas nabyl mezitim
na sile - i na Zapadnim bfehu Jordanu.
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Mikulas Vymeétal a Michael Krupp v Praze

Kfestané na Zapadnim brehu Jordanu
se dnes citi ohrozené - a myslim, ze
opravnéné, protoze fanatismu pribyva.
Ptibyva ho u viech - u Zidd, muslima
i kfestand. U kfestanii to ovéem neni tak
nebezpecné, protoze je jich velmi malo.
Ale i u nich fanatismus nartsta. Dfive
méli kiestané velmi vyznamnou pozici
v Organizaci pro osvobozeni Palestiny
(OOP). V dobg¢, kdy bylo kfestanu
v Palestiné jesté dva a pil procenta, méli
mezi viidci OOP celou ¢tvrtinu. Méli tak
silnou pozici, a tim byli zajisténi. Kres-
tané vzdy podporovali v Palestiné i v Iz-
raeli sekuldrni systém, protoze védeéli, ze
v tom nabozenském by s nimi byl brzo
konec. Silnou pozici v OOP mezitim jiz
ztratili, takze ve vedeni je ted jen malo
ktestant. To pro né taky neni dobré,
protoze ztratili své ochrance. Kfestany
do jisté miry chrani skute¢nost, ze vét-
$inu zahrani¢nich turistd v Palestiné
tvori totiz pravé krestané. Palestinci
tedy nechavaji do jisté miry kiestany
na pokoji, protoze citi, Ze kdyby jich
nebylo, byla by veta i s turismem. Situ-
ace krestantl na Zapadnim bfehu ovéem
viibec neni snadni a hrozi, Ze tam nako-
nec zadni nezbudou.

A co kiestané v Jeruzalémé?

V Jeruzalémé pisobi 35 riznych
cirkvi. Od 4. stoleti najdeme v Jeruza-
1émé vSechny mozné orientalni cirkve
- etiopskou, rusinskou, koptskou, gru-
zinskou, arménskou a dalsi. Nékteré
z nich jsou velké - arménsti kiestané,
kterych je 4000, tvoii skoro polovinu

ktestant ve Vychodnim Jeruzalémé. Ale
kromé toho, kdybychom se méli bavit
o palestinskych kfestanech, tak mezi
Palestinci jsou jen dvé vyznamné cirkve
- katolici a pravoslavni. Katolici jsou
dnes nejsilnéjsi cirkvi. Jedinou palestin-
skou cirkvi, ktera pusobila pted rokem
1850, byla cirkev pravoslavna - to byla
narodni palestinska cirkev. Ale misie to
véechno zménila. 1841 zacala v Pales-
tiné plisobit anglikdnsko-pruska misie.
Postavili Kristav kostel (Christ Church)
v Jeruzalémé, nejstars$i protestantsky
kostel na Blizkém Vychodé. Ta misie
byla zamétend na Zidy. Neméla vsak
uspéch. U muslimu se o misii nepokou-
Seli, protoze za to byl trest smrti. Co jim
zbylo? - Zacali misijné pusobit mezi
vychodnimi kfestany. Némctiim se misie
prili§ nedafila, protoze budouci protes-
tanti museli pfijmout celou némeckou
kulturu - a tehdy bylo pro Araby prece
jenom tézké prociténé zpivat ,, Iicha noc,
svata noc“. Takze Evangelicko-Luther-
ska cirkev v Jordansku a Svaté zemi md
dnes jen asi tisic ¢lend a Ctyfi pastory,
i kdyz jejich biskup Munib Younan je
od leto$niho roku prezidentem Svéto-
vého luterského svazu, ktery zastupuje
vice nez sedmdesat miliént véficich.
Katolici byli chytfi. Vzdy si drzeli svou
orientalni podobu cirkve - tzv. fecko-
katolickou cirkev. Zakazali prestup do
latinské podoby cirkve, ktera tehdy
v zemi piisobila (hlavné Spanélé, Italové
a frantiskani). A prestoupit do fecko-
katolické cirkve bylo pro pravoslavného
tehdy velmi snadné, protoze liturgie

]

a vSechno ostatni ztistalo zachovano.
Po roce 1870, kdy Rusko ztratilo sviij
vliv na Blizkém vychodg, ztratili pravo-
slavni kfestané své zahrani¢ni ochrance
a podporovatele, zatimco bohati a vlivni
katolici z Evropy stale vyrazné pomahali
svym souvércim v Palestiné. Vysled-
kem bylo, ze nikoliv z dtivoda viry, ale
z materialnich divoda - hlavné kvili
lepsimu $kolstvi a nemocnicim - pres-
toupilo mnoho pravoslavnych ke katoli-
cismu, ¢asto celé vesnice i se svymi popy.
Proto se také az dodnes pravoslavni v Iz-
raeli nepodili na ekumenickém dialogu.
Rikaji totiz: ,Vy katolici a protestanti
musite nejprve oficialné prohlésit, ze
mezi ndmi prestanete délat misii, a pak
s vami za¢neme vést dialog.“ A mu-
sime si ptiznat, ze maji pravdu, protoze
dodnes se ani katolici, ani protestanti
oficidlné misijni ¢innosti mezi pravo-
slavnymi nezrekli, a byt nevédombky,
v misii i nadale pokracuji. Luterdni maji
naptiklad Sest skol, které navstévuje dva
tisice déti. 80 procent déti z luteranskych
rodin nepochazi - jsou mezi nimi musli-
mové, ktefi urcité nekonvertuji, ale také
pravoslavni, protoze pravoslavni nemaji
tak rozvinuté skolstvi. Pravoslavné déti
tedy navstévuji evangelické skoly a jsou
tedy také evangelictvim ovlivnény.
Pravoslavna i katolické cirkev v Jeruza-
1émé jsou velmi bohaté, protoze vlastni
rozsahlé pozemky, zakoupené v 19.
stoleti, které dale pronajimaji. Dokonce
i izraelsky parlament stoji na pozemku,
ktery statu na devadesat let pronajala
pravoslavnd cirkev. Vsichni tito kfestané
ziji predev$im ve Vychodnim (palestin-
ském) Jeruzalémeé. V Zapadnim Jeruza-
1émé je jedna katolicka farnost, kde se
hovori hebrejsky, nékolik evangelickych
zidovsko-krestanskych protestantskych
sborti, které se v8ak blizi spiSe sektam,
sbory, kde se schdzi zahrani¢ni kfestané
a také nékteré farnosti, v nichz se schdzi
arab$ti krestané z Izraele.

Jaké mas zkuSenosti s mezindboZen-
skym dialogem v Izraeli?

Tricet let jsem byl generalnim sekre-
tafem izraelské Mezinabozenské spole¢-
nosti. Poradali jsme mnoho seminafi
- v Jeruzalémé, v Betlémé, v Izraeli i na
Zapadnim bfehu Jordanu. Vzdycky
mé prekvapovalo, ze konflikt nenasta-
val mezi Zidy a muslimy, ale vzdycky
mezi kfestany a muslimy, zatimco Zidé
méli s muslimy stejné nazory. Musli-
mové spolu s Zidy totiz kiestany vzdy
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podeztivali, Ze nejsou pravi monoteisté
kvtli Trojici, coz byl koncept, kterému
nerozuméli, a kfestany povazovali za
modlosluzebniky. Mnoho muslimu si
nibozensky rozumélo s Zidy. Zidé si
jesté docela rozuméli s kiestany, pro-
toze je vcelku dobfe znali. Ale naptiklad
orientalni kiestané nevi o islamu skoro
nic, a muslimové nevi o kiestanech uz
viibec nic. Rok pred vypuknutim inti-
fady jsme poradali seminat v Pdsmu
Gazy v Khan Yunes, kam do té doby
jesté nikdy neptijela organizovana
izraelskd skupina. Zucastnilo se ho
150 Izraelcti, pfivital nas dokonce sdm
Arafat a nékteré z nasi skupiny pritom
i polibil. Na druhou stranu ovsem hned
druhy den nechal zavfit vSechny vidce
islamskych organizaci, s nimiz jsme
spolupracovali — a po ¢trnacti dnech
je nechal bez soudu, ale i bez vysvét-
leni, opét propustit. S Arafatem to bylo
nékdy tézké... Nejzajimavéjsi na tom
seminafi byla ale naprosta
neznalost muslimu - o kies-
tanech a Zidech nevédéli
nic, byli jen plni predsudkd.
Je to trochu pochopitelné,
protoze v Pdsmu Gazy
takka z4dni Zidé neziji, ale
na druhou stranu jsem si
uvédomil, Ze mezindboZen-
sky dialog je dulezity pravé
proto, abychom se o sobé
dozvédéli alespon néco.

V Izraeli najdete orien-
talni i zdpadni kfestany
a orientalni i zapadni Zidy,
muslimové jsou orientalni.
Predstavitelé orientalnich
forem nabozenstvi byvaji ve
vétsiné pripadt exkluzivisti¢ti, domni-
vaji se, ze budou spaseni jen oni sami.
O své vife s jinovérci nediskutuji - kdyby
se s nimi o sviij ndzor na spasu podélili,
tak by je samozfejmé urazili - a to
nechtéji. I kdyz spolu Zidé, muslimové
a krestané v Izraeli casto vychazi dobfe
- napriklad sousedé se zvou na navs-
tévu, na rtizné oslavy a podobné - tak
se pfitom o vife nebavi, protoze ji pok-
ladaji za cisté soukromou véc. I v nasi
Mezindbozenské spole¢nosti byla pre-
vaha orientalnich ¢lend, a proto jsme
se prfi ptipravé programu soustredili
predev$im na kulturni a etickd témata,
protoze o téch nabozenskych nebylo
zpocatku dost mozné diskutovat.

V ramci spole¢nych seminait jsme
taky nikdy neporadali spole¢né boho-
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sluzby. Bohosluzbu pripravili vérici
jednoho nabozZenstvi a ostatni se pridali,
kdyz méli chut. U muslim a Zidi to lo
dobre - muslimové poradali svou boho-
sluzbu v patek odpoledne, po nich Zidé
v patek vecer, ale u kiestant vznikal vzdy
problém, kterou krestanskou bohosluzbu
pritom pouzit. Protestanti, ba dokonce
ani luterani, se neshodli na jedné liturgii.
Proto jsme pouzivali spole¢nou liturgii
pravoslavné a feckokatolické cirkve, pro-
toze ji znala vétsina ucastniki.

Na Hebrejské univerzité jsi predndsel
jako kiest’an rabinskou literaturu. Jak
to §lo dohromady?

Naplnovalo mé hrdosti, ze mi dtivé-
fovali natolik, Ze jako Nezida nechali
vyucovat Talmud. Na druhou stranu
néktefi fikali, Ze Nezid Talmud nikdy
nepochopi. Méli vlastné svym zptisobem
pravdu, protoze kdyz ¢lovék patii k véci,
o niz u¢i, tak ji vidi aplné jinak, nez kdyz

Michael Krupp a Tomds Halik v Praze

k ni nepatfi. Podle mého nazoru to mélo
vyhody i nevyhody. Nevyhodou bylo, ze
jsem Talmud nesal s matefskym mlékem
a nebral jsem ho tak existencionalné,
protoze jsem nebyl jeho soucasti. Vyho-
dou naopak bylo, ze pohled zvenci mi
poskytoval jinou miru objektivity. Kdyz
je ¢clovek uvnitt véci, tak prosté nevidi
nékteré skute¢nosti, které lze vidét jen
s odstupem.

Na Hebrejské univerzité mé tedy
nechali u¢it rabinskou literaturu, ale
museli to také zdavodnit. A tak muj
obor nazvali ,Rabinska literatura na
zakladé raného krestanstvi®. O to jsem
se také vzdy snazil - naptiklad srovna-
vat rabinskou literaturu a Novy zakon.
Vidy jsem mél dvé prednaskové rady
- jednu némecky (tehdy byly na Hebrej-
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ské univerzité velké skupiny némeckych
studentt) a druhou hebrejsky. A musim
fici, Ze ta hebrejsky mluvici skupina byla
pro mé vzdy zajimavéjsi. Hlasili se do
ni totiz Zidé - Izraelci, ortodoxni Zidé
z USA a Kanady, ale i néktefi zahrani¢ni
kiestansti studenti. Krestané se vzdy ptali
hlavné na rabinskou literaturu, zatimco
Zidé na Novy zakon a kiestanstvi. Vedli
zivé diskuse a napsali také mnoho zaji-
mavych semindrnich praci. Spojeni mezi
kiestanstvim a zidovstvim obzvlast zaji-
malo ortodoxni Zidy ze zahraniéf.

Jsem sice kiestan a vystudoval jsem
evangelickou teologii, ale skoro cely
zZivot jsem se zabyval judaistikou, a tak
jsem byl rad, Ze jsem ji mohl az do svého
penzionovani pred sedmi lety vyucovat.
Nyni se vénuji opét nécemu novému
- prekladam Mi$nu do ném¢iny. Jednot-
livé traktaty postupné vydava naklada-
telstvi Suhrkamp i s mym komentarem.

V Ceské republice nyni vydalo
nakladatelstvi P3K tvou knihu
Osmnact stoleti Izraele. Co bys
o0 ni chtél povédét nasim Ctend-
Fitm?

Mém z ni radost. Knihu
jsem napsal némecky, vysla také
holandsky a ¢estina je tfeti jazyk,
v némz vychdzi. Napsal jsem
v zivoté uz vic knih (¢esky vydalo
nakladatelstvi Vysehrad v roce
1999 knihu Sionismus a stdt
Izrael, ktera tvoti volny druhy
dil k Osmndcti stoletim Izraele
- pozn. red.), ale tuto knihu
pokladdm za svou nejspecific¢-
téjsi, protoZe na souhrnné téma
7ivota Zidt v zemi Izrael od padu
Chramu do vzniku sionismu dosud
neexistovala kniha v Zadném jazyce
- ani v angli¢tiné ¢i v hebrejstiné. O Zi-
voté Zidi v zemi Izrael existuje mnoho
jednotlivych monografii - o byzantském
obdobi, fimském obdobi, mameluckém
obdobi, tureckém obdobi, ale dosud
neexistovala Zddna prehledova studie
o celé dobé. Teprve celkovy prehled
mize totiz poskytnout uceleny obraz.
Je zajimavé sledovat, kolik obéti museli
Zidé prinést, aby mohli zit ve Svaté
zemi. Slo to tak daleko, ze naptiklad
askenazéti Zidé v Jeruzalémé v 18. stoleti
byli kvili extrémné vysokym danim tak
zadluzeni, Ze celd Zidovska obec skoncila
nakonec ve vézeni pro dluzniky, kam
je nechali uvrhnout predstavitelé statni
moci s kalkulaci, Ze za né nakonec jejich
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dluhy zaplati Zidé z celého svéta, aby
dosdhli jejich propus$téni na svobodu.
Vice nez sto let pak méli askendzsti Zidé
zakdzan vstup do Jeruzaléma, v némz
mohli zit pouze Zidé z Magrebu. Doslo
to tak daleko, ze kdyz se chtéli askenazsti
Zidé alespont pomodlit u Zdi nark,
museli se pievléci za orientdlni Zidy
a zahalit do kaftant. Dodnes ziji v Jeru-
zalémé komunity askendzskych Zidd,
kteti se oblékaji do kaftand, protoze to
pfijali za vlastni.

Vice neZ tiicet let studuje kaZdorocné na
Hebrejské univerzité v hebrejstiné sku-
pina némecky mluvicich studentit teo-
logie. Mezi nimi uz studovalo asi deset
Cechir. Ty jsi studijni program ,,Studi-
um v Izraeli“ spoluzaklidal a dlouha
léta vedl. Jak na to vzpominds?

Zemé Boziho oka

Eleazar Benyoétz

V Jeruzalémé, Ros chodes Menachem Av 5753

Jan Kititel se mylil, kdyz fekl, Ze kdyby
Buh chtél, mohl Abrahamovi vytvorit déti
z kamenu. Bith nechce vse, co muze, a proto je
Bohem. Jeho myslenky vsak pronikaji masem
a krvi az do morku kosti, v ném? se uchova-
vaji. Z kamene lze ziskat jen ohen, ale ne zar,
natoz pak velky prislib.

Kdyby Biih chtél, co mu ptisuzoval Jan,
nemusel by si Abraham razit cestu do
neznamé zemé jen proto, Ze mu tam bylo pti-
slibeno potomstvo. V této véci udélal Abra-
ham to nejlepsi, co mohl: pozehnany Zensky
pra-klin se nachdzel v Uru. Izdk a Jdkob,
oba déti Zaslibené zemé, si své Zeny museli
ptivést odtud. V zemi plodnosti byl Abraham
neplodny. Kdyby jeho neplodnost nebranila
Bozimu pldnu, kdyby Bith uvazoval stejné
jako Jan, dal by z néj Buh vyrist mocnému
kmeni tam.

Buh vsak k Abrahamovi promluvil: ,Ode-
jdi ze své zemé, ze svého rodisté a z domu
svého otce do zemé, kterou ti ukdzu. Uéinim
té velkym narodem, velké uc¢inim tvé jméno.
Stan se pozehnanim!Pozehnam tém, kdo
zehnaji tobé, prokleji ty, kdo ti zlofeci. V tobé
dojdou pozehnani veskeré ¢eledi zemé* (Gen
12:1-3).

Abraham byl povoldn, aby se vydal do
neznama, vzdal se toho, co mu bylo nejblizsi,
a obétoval se zavazku, ktery nic neslibuje, ale
je schopny zptisobit zddnlivé nemozné.

Bylo to voldni, které Abraham musel
uposlechnout, nebot se jmenoval Abram:
Velky muz, ktery uvétil, aniz by k tomu mél
prokazatelny divod. Je také pravda, ze se

Jsem rad, ze to stale existuje a Ze
se to podarilo prosadit. Zpocatku
to nebylo viibec jisté - neméli jsme
penize ani zadné zazemi a Zili jsme jen
z darti. Dnes se z toho stala cirkevni
instituce a napfiklad v Jeruzalémé
pusobi dnes ¢tyfi némecti evangelicti
pastofi, vichni nasi byvali studenti.
I v Némecku nasi studenti zaujimaji
vyznamné posty, nejenom jako farari.
Snad nebylo ani tak dulezité, co se
presné naucili, ale ze pochopili, co je
zidovstvi. Ten program trva rok a za
rok se leccos naudite, ale ne zas tolik
moc. Ale pochopeni, co je to zidovstvi,
uz ¢lovéku vydrzi na cely zivot. A pak
uz nikdy nebude mit o Zidech takové
predsudky, jaké v cirkvich stale pre-
trvavaji. V tom vidim nejvétsi uspéch
tohoto programu.

predtim ani potom nedovime, pro¢ Abraham
véril v Boha. Vime vsak, ze jeho virou nemohl
otfdst ani Biith sim. Muzeme tedy predpo-
kladat, Ze se vlasti a pratelstvi nevzdal kvili
prislibenému potomstvu. Byl dost stary na to,
aby se se svou neplodnosti uz davno smifil.
Pozdéji bude pfipraven bez mrknuti oka obé-
tovat svého syna Izédka. Déale mizeme pfedpo-
kladat, Ze mu neslo o to, aby jeho jméno bylo
veliké. Ten, koho Biih hled4 a nalezne, je dost
veliky na to, aby si zddné jméno délat nepotie-
boval. Bith jeho jméno také dost ¢asto vyslo-
voval, bylo to potésenti Jeho ust, a nakonec mu
pridal bozské H, aby se k nému obracel jesté
jednou slabikou navic. O milost vyslovovat
Abrahamovo jméno se preli i andélé.

Jeden se nemohl udrZet a v bazni a vytrzeni
jej vykfikl hned dvakrat: ,, Abrahame, Abra-
hame® (Gn 22,11). Védéli, co nam Izajas mohl
jen naznacit: ze Abraham byl jedinym Bozim
pritelem.

Z dlouhého seznamu zaslibeni se Abra-
hama dotklo jen posledni: M¢l se stat pozeh-
nanim, protoze znal proklety svét a byl by rad
stal na pocatku nového. Tam se také vydal, do
zaslibené, nepojmenované zemé, kterou chtél
Buh ukazat jemu, novému Adamovi. Nemél
to byt druhy rdj a Abraham se nemél stat
Bozim zahradnikem.

Cestu tam mu Bith neukazal, to jeho vlastni
odchod mu neklamné vnukl smér. Kdyz vesel
do zaslibené zemé a dorazil do Sekemu, zjevil
se mu Bih a promluvil k nému: ,,(...) celou tu
zemi, kterou vidi$, dam tvému potomstvu az
naveéky“ (Gn 12,7). Tak se také stalo. Dorazil
k Bozimu cili a stdl na jeho pocatku. O tom,
co nasledovalo, se lze doé¢ist v Bibli.

Abraham se stal pozehnanim a mnoho
narodd zemé nyni spociva v ,,liné Abraha-
mové®. Ale plodny mohl byt Abraham jen
v této zemi a jen v ni bylo , Abrahamovo

]

Cela tvoje rodina — véetné Ctyr déti
a deviti a piil vnoucete — Zije v Izraeli.
Jak vnimate tamni kaZdodenni Zivot?

Rodina to pokldda za néco docela
normélniho. KdyZ se mého syna v dobg¢,
kdy jesté chodil do $koly, ptali na rodinu,
odpovédeél: ,My jsme docela normalni
rodina. Vyjimku tvofi jenom na$ otec,
ktery je farat.“ Jednomu z mych vnuka
je ted sedm let a ve $kole mél vypravét
na téma: ,,Co je na tobé jedine¢ného, co
nemd nikdo jiny?“ Rekl, ze s dédou slavi
Vanoce. Jinak se pokladaji za docela
normalni.

A kdyz srovnam Izraelce s ostat-
nimi narody, tak mi pfipominaji pravé
Vychodoevropany — nemaji moc penéz,
ale zato jsou $tastni — alespon ve srov-
nani s Némci, ktefi jsou sice bohati, ale
k tomu casto nestastni.

pozehndani“ u¢inné a prenosné, takze se roz-
$itilo i na Izdka a poté na Jakoba. Diky sile
tohoto pozehnani se pak Jakob mohl pustit do
zépasu s andélem a potykat se s nim po celou
noc, aby se pak uz nejmenoval Jikob, ale
Izrael. Od nynéjska mély byt narody pozeh-
nany v jeho jménu.

Jékobovi synové se stali détmi Izraele, ale
zddny kromé Benjamina se v Zemi izraelské
nenarodil. Zemi zaslibenou, ackoli byla
darem, neslo ziskat snadno, bylo tfeba si ji
vymoci a zabrat. Teprve poté se stala ,,Zemi
Boziho oka“, na kterou Buh zaméfil svij
pohled poté, co jej odvratil od Réje a jeho
horky pla¢ nad Adamem a jeho vzboutrenym
potomstvem padal na svét jako potopa.

Prvni Bozi laska, o které vime, patfila zemi,
kterou ,,chtél ukdzat“ Abrahamovi, svému
jedinému ptiteli. Vyvoleny narod nezistal
udetfen snad zddné kletby, ale o Zemi Izrael
se nesmélo fici jediné $patné slovo. Nejvétsi
knizata Izraele, kterd Mojzi§ vyslal, aby zemi
prozkoumala, stala jejich malomyslnd fec
zivot. Bylo to vétsi rouhdni Bohu nez tanec
kolem zlatého telete. Myslenka, ze ,Zemé
Boziho oka“ mize byt Bohem opusténa,
otfasla jesté exilovym prorokem Ezechielem
natolik, ze se zda, jako bychom v jeho feci
slySeli chvéni kazdého Boziho slova: ,Nepra-
vost domu izraelského i domu judského je
nesmirné velikd. Zemé je plna prolité krve
a mésto je plné kiivd. Vzdyt rekli: Hospodin
zemi opustil, Hospodin nic nevidi“ (Ez 9,9).

Déjiny Zidii a jejich mysleni se toci kolem
dvou slov: ,,opustit* a ,opusténi, obé slova
maji pivod u Abrahama. To je rub pfibéhu,
ktery nam zde Michael Krupp vypravi
poprvé, v $irokém kontextu a celku.

Text vysel jako predmluva k piivodnimu vyddni
knihy Michaela Kruppa: Osmnact stoleti Izraele.
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RECENZE

MicHAEL KrupP: OSMNACT sTol

Tl |ZRAELE.

Opb zANIKU CHRAMU DO POCATKU SIONISMU

(Nakladatelstvi P3K a Spole¢nost kiestant a Zidd, Praha 2010, 144 stran)

Osmndact
e (=14
Izraele

Od zéniku Chrému
do poéatkd sionismu

SKZ a prazské nakladatelstvo P3K
spojili svoje sily vo vzdjomnej spolupraci
a vysledkom je zasluzné dielo - vydanie
knihy nemeckého protestantského teologa,
religionistu a historika Michaela Kruppa,
ktora povodne vysla v nemcine ako Die Ge-
schichte der Juden im Land Israel. Ceskému
¢itatelovi je tak spristupneny nedostatkovy
tovar v pravom slova zmysle. Vicsina textov
- ¢i uz odbornych alebo populariza¢nych
- v eurdpskom kultirnom okruhu, venuju-
cich sa dejinam zidovského naroda, sa totiz
na Zem izraelskd zameriava len do okami-
hu, ktory je ¢asovo vymedzeny znicenim
druhého Chramu, a tazisko svojho zaujmu
nasledne prestiva na dejiny Zidov v dias-
pore, spravidla v Eurdpe. Nie tak Michael
Krupp. Ten zostava v palestinskom geogra-
fickom kontexte po celt dobu svojho vykla-
du a termin Izrael z nazvu ceského prekla-
du jeho knihy preto netreba chépat (len)
ako oznacenie néroda, ale (predovsetkym)
ako nazov zemepisnej oblasti - Zem Izrael.
Ide o sledovanie dejin Zidov v Zemi izra-
elskej. Zakladnd téza knihy znie, ze Zidia
neboli zo svojej zeme nikdy uplne vyhnani,
nechceli ju opustit ani v dobe najkrutejsie-
ho prenasledovania a najhlbsieho upadku
(s. 7). Kruppovym cielom je ukdzat a do-
lozit nepretrzita pritomnost Zidov v Zemi
Izrael pocas celej doby od zni¢enia druhého
Chramu az do pociatkov sionizmu. Krup-
pova kniha tak, na prvy pohlad mozno pa-
radoxne, nie je uréend primarne Zidom, ale
v omnoho vi&iej miere ne-Zidom, ktorf Zi-
dovské dejiny vnimajt ako diasporicku his-
toriu par excellence. Ako hovori sam autor,
jeho dielu ide o vykreslenie snahy Zidov

Revue SKZ ¢&isto 64 roku 2010/5771

udrZat sa vo svojej zemi (s. 8). Tym zdroven
vysvetluje a legitimizuje Casové ohranicenie
svojej Studie.

Osmnidct stoleti Izraele nie je akade-
mickym dielom v prisnom slova zmysle.
Poznamkovy aparat prakticky neexistuje;
pouzité poznamky pod ciarou st takmer
vyluéne pozndmkami prekladatelky (Ruth
J. Weiniger) alebo redakcie. Kniha obsahu-
je skromnt bibliografiu spravidla starsieho
déta. (Casto) chyba i podrobna argumenta-
cia dokladujtica autorovo stanovisko (napr.
Krupp len konstatuje, Ze je nespravne po-
vazovat JeziSa za prislusnika esénskeho
spolocenstva, ako to robia mnohi autori,
no svoje tvrdenie nepodporuje Ziadnymi
argumentmi; s. 21). Na druhej strane, bolo
by nespravodlivé, keby sme sa zamerali
v prvom rade na nedostato¢nu vedeckd
rigoréznost recenzovanej $tudie. Kruppova
kniha chce byt totiz predovsetkym dielom
populariza¢nym, osvetovym, oslovujucim
pisand putavym narativoym S$tylom, a to
¢itatel nepochybne oceni. Okrem toho,
Kruppa bezpochyby nikto nemoze podoz-
rievat z neznalosti pojednavanej latky. Ako
je zname, dobrym popularizitorom mdze
byt len vynikajuci expert v danom odbore.
A emeritny profesor Hebrejskej univerzity
v Jeruzaleme svoju erudovanost i dokazuje,
hoci nie mozno okdzalym, do oci bijucim
spdsobom. Vhodne pouziva dobové pra-
mene (hojné mnozstvo citdcii z Talmudu,
Jozefa Flavia, zidovskej i krestanskej ko-
re$pondencie, atd.). Zohladnuje i pramene
objavené v kahirskej genize (napr. poznatky
o urade gaonim pocas ranej islamskej nad-
vlady; s. 63). Poucene priblizuje i jeruza-
lemsky a babylonsky talmud prostrednic-
tvom ich vzdjomnej komparacie (s. 50n).
A nakoniec, ani spominand argumentacia
neabsentuje tplne (preto som uviedol
uprestiujicu prislovku ,,¢asto”). Krupp nap-
riklad pomerne dokladne analyzuje dévody
Bar-Kochbovho povstania (s. 36). Pozitiv-
ne treba hodnotit aj skutocnost, ze autor
mapuje vyvoj na celom Gzemi Zeme Izrael
a poskytuje i potrebny kontext k lepsiemu
pochopeniu historickych stvislosti.

Pavol Bargadr

Kniha je ¢lenend chronologicky do troch
kapitol, doplnenych tvodom a ziverom.
V struénom tvode autor az beletristicky
zanietene nacrtava ,tisic rokov Izraela v ze-
mi Kanaan“ od krala Dévida az po Pilata
Pontského. Prva z troch kapitol pokryva
obdobie rimskej a byzantskej vlady. Citatel
sa dozveda napriklad o pestrej nabozenskej
scéne v ramci zidovstva druhého Chramu,
o oboch velkych zidovskych povstaniach
proti rimskej tyranii a o vzniku pobiblickej
(rabinskej) literattry. Nasledujuca kapitola
je venovana dlhému casovému obdobiu,
zahfnajucemu moslimskych Arabov, krizia-
kov i Mamelukov. Krupp interpretuje dejiny
Zidov v tejto dobe ako dejiny rivality medzi
babylonskou diaspérou a komunitami v Ze-
mi Izrael (napr. s. 66, 68). Zaujimavy je od-
diel venovany karaitom (s. 66n). V posled-
nej kapitole sa ¢itatel dozvedd o Zivote Zidov
pocas osmanskej nadvlady - o zlatom veku
Safedu (s. 94nn), o tazkych podmienkach,
upadku a vypitom mesid$skom ocakavani
i o pomeroch v Jeruzaleme. Knihu uzatvara
kratky epildg, priblizujuci pociatky sioniz-
mu, ktory Krupp vnima ako nevyhnutny
predpoklad pre vznik $tatu Izrael ako tto-
¢iska prenasledovanych (s. 126).

Nakladatelstvo P3K a SKZ treba po-
chvilit za vyborne odvedent redaként pra-
cu. Ceské vydanie Kruppovej knihy sa pysi
vkusnymi ilustraciami, nazornymi mapka-
mi, dokumentujucimi zidovské osidlenie
v Zemi izraelskej pocas jednotlivych histo-
rickych obdobi, ako aj uzito¢nymi registra-
mi na konci knihy. Nechyba ani zasviteny
doslov z pera Véry Tydlitatovej.

Osmndct stoleti Izraele je knihou, ktort je
mozné len odporucat. Hoci je zjavné, Ze jej
autor mal aj svoje politické dovody, ktoré ho
viedli k jej napisaniu a ktoré su pochopitelné
i opravnené na pozadi sporu o to, ktora sku-
pina m4 historicky ndrok na Izrael/Palesti-
nu, tieto dovody mu nebranili v tom, aby
podal nepredpojatt rekonstrukciu historic-
kého vyvoja v Zemi izraelskej. Aj preto sa
tato knizka moze staf vhodnym tvodom do
celej problematiky zidovsko-nezidovskych
vztahov (nielen) v Zemi Izrael a pozvanim

k hibSiemu odbornému $tudiu.
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MicHAEL KRuPP Vv PRAZE

Uvedeni nékterych knih je slavnost.
28. listopadu se takova slavnost ode-
hréla ve Vzdélavacim a kulturnim cen-
tru Zidovského muzea v Praze. Svétlo
svéta zde spattila prvni, v ¢estiné pri-
stupnd, publikace o dé&jinach Zida
v Zemi Izrael, Osmndct stoleti Izraele
(orig. Die Geschichte der Juden im
Land Israel). Autor této knihy Micha-
el Krupp ptijel do Prahy a k setkani
s nim se sesli lidé rtizného véku, zajmut
avyznani. Sal VKC se zcela zaplnil a ti,
kdo prisli az tésné pred zahdjenim,
stali na chodbé, i k nim v$ak pronikala

Mikulds Vymétal, Michael Krupp a Karol Sidon
v Praze

slova besedujicich hostt a hudba ruz-
nych zidovskych komunit, kterou
predstavil Ales Koukal hrajici na arab-
sky néstroj al-oud. K besedé se sesli
vrchni rabin Karol E. Sidon, feditel
ZM Leo Pavlat a Petr Karas za nakla-
datelstvi P3K, které knihu vydalo.
Rozhovor s Michaelem Kruppem vedl
Mikula$s Vymétal, Spole¢nost kresta-
nt a Zida zastupoval Adam Borzi¢,
ktery zaroven poradem provadél. Leo
Pavlat zduraznil jedine¢nost publikace
mezi ¢esky dostupnymi pojednanimi
o déjinach Zida. Vétsina téchto praci
se zabyvé déjinami Zidd v diaspote
a naopak dosud zddna podle Pavla-
ta nepojednava o historii zidovského
lidu v jeho vlastni zemi. Skute¢nost,
ze Zemé Izrael nikdy nezistala zce-
la bez zidovského obyvatelstva, pro-
to nepronikla do ¢eského povédomi.
K. E. Sidon promluvil o jedine¢ném,
nezaménitelném vztahu, ktery Zidé ke
své zemi maji, i 0 vyznamu tohoto citu
pro zidovské ndbozenstvi a kulturu.
Poté nasledovala beseda s autorem.

KRYSTALICKA METAFORA

Ruth Jochanan Weiniger

Ales Koukal se syym ndstrojem

Gershom Scholem, Alchymie & kabala, Malvern, Praha 2010

Gershom Sholem je slovenskému a Ceskému Citatefovi znamy
predovSetkym ako autor kluCového diela Pévod kabaly (Rechit
ha-Qabbalah, 1150-1250, Jérusalem-Tel Aviv; Cesky: Pocatky
kabaly, Malvern, Praha, 2009). Jeho radikalne nové inter-
pretacie starych kabalistickych textov otvorili cestu ku dnes uz
uznavanému akademickému odboru starozidovskej mystiky, na
ktoru nadviazali Peter Schaeffer, Charles Mopsik a Moshe Idel.

Scholem sa narodil 5. decembra 1897
v sekularizovanej berlinskej rodine. Jeho
brat Werner sa stal zakladajicim ¢lenom
DKP (Nemeckej komunistickej strany).
Neskor zahynul v koncentra¢nom tabore.
O jeho zivotnom osude pise Hans Mag-
nus Enzensberger v Hammerstein oder
Der Eigensinn: Eine deutsche Geschichte.

Scholem emigroval v roku 1922 do
Palestiny, kde sa stal v roku 1925 pro-
fesorom histérie mystiky a kabaly na
Hebrejskej univerzite v Jeruzaleme,
ktort spoluzakladal. O tom, ze bol jed-
nou z klicovych postav medzivojnovej
europskej Republique des lettres vypove-
da aj jeho priatelstvo a bohatd korespon-

d

Pavol Bargar

dencia s Walterom Benjaminom a The-
odorom Adornom. Parizsky $pecialista
na zidovské myslenie Pierre Bouretz ho
vo svojom obsiahlom diele Svedkovia
budiicnosti oznadil za jedného z popred-
nych postav intelektudlnych premien
medzivojnovej Eurépy, aj ked sa Scholem
zdanlivo s tymto obdobim rozlucil v die-
le Von Berlin nach Jerusalem, ktoré dnes
existuje aj v ceskom preklade.

Zdaujem o alchymické
spisy

Scholemov zaujem o vztah alchymie

a kabaly mdme dnes pomerne dobre
zdokumentovany vdaka edicidm jeho
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kore$pondencie s Walterom Pagelom.
V obdobi rokov 1961-1974 si Scholem
intenzivne pisal s tymto byvalym hei-
delbergskym patolégom, ktory v roku
1933 usiel pred nacizmom do Spojeného
kralovstva a stal sa postupne majitefom
jednej z najpozoruhodnejsich zbierok
paracelsianskej literatury.

Preklad Mirka Benesa je dal$ou kapi-
tolou z dejin mystiky, po vydarenych
Pocdtkoch kabaly,. Tak sa nakoniec aj
Scholemova nie velmi rozsiahla esej
nazyva — Alchemie und kabala: Ein Kapi-
tel aus der Geschichte der Mystik. Text
vysiel v odbornom ¢asopise Monatsschri-
ft fiir Geschichte und Wissenschaft des
Jundentums v roku 1925. V tomto obdobi
sa stava alchymisticka literatira predme-
tom intenzivneho badatelského zaujmu.

Zaujem o duchovné dediéstvo $peku-
lativneho myslenia je znasobeny intuiciou
toho, ¢o neskor ukaze Carl Gustav Jung vo
svojich obsiahlych pracach venovanych
alchymistickym textom. Totiz presved-
Ceniu, Ze alchymia je nejakym spdsobom
spojend s mystikou, a teda podiela sa na
interiorizacii, alebo, povedané slovami
Junga, procese individualizcie. Alchy-
mia zacina byt povazovana za $ifrované
svedectvo o psychologickych procesoch
jej protagonistov, ¢o ju robi spolocen-
sky a akademicky pritazlivou. Uz nie je
suchou vetvou renesan¢ného poznania,
ktorého laskavé Ipenie na omyloch z nej
robi zabavnu kulisu rudolfinskej Prahy.
Alchymia sa stava v prvych rokoch nové-
ho storocia poetickym stvarnenim exis-
tencialnych zavrati starého ¢loveka v ¢ase

moderny.
Scholem na nase Stastie nepodlahol
mondénnej interpretacii hermetizmu

povazovaného v berlinskych, var§avskych
a parizskych salénoch za nova formu
spolo¢enskej hry, kde sa namiesto bridge-
ovych kariet taha marseillsky tarot. Hned
na vod so svojou tradi¢ne posmes$nou
letorou uto¢i na ,francuzskych teozofov
martinistickej $koly (Eliphasa Léviho,
Papusa a mnohych inych...) a ,$arlatanov
typu Aleistera Crowleyho", ktori sice pisu
o kabale, no ich diela ,,s lou nemaju nic,
alebo takmer ni¢ spolo¢né®.

Scholem povazuje za dolezité ndjst
»odpoved na otazku vzdjomného vztahu
alchymie a kabaly® Pripomina, ze takmer
$tyri storocia, teda od ¢ias ako Pico della
Mirandola a Reuchelin uviedli do Zivota
spojenie ,,krestanska kabala®, st alchymia
a kabala povazované takmer za synony-
ma.

Revue SKZ ¢&isto 64 roku 2010/5771

Klacovou otézkou tohto stru¢ného,
no hutného textu teda ostava Schole-
mova snaha vyriesit vztah alchymie ako
$pecifického operativneho druhu mysti-
ky a kabaly. Jeho zdujem je o to vacsi, Ze
alchymiu s kabalou spéja prave liturgiza-
cia slow.

Moshe Idel, Gershomov Ziak a jeho
nastupca na Hebrejskej univerzite, v jed-
nom zo sprievodnych textov k nedavnej
vystave ,,Anjeli a démoni, Zidovskd magia
v priereze vekov, ktord sa uskuto¢nila
v Bible Lands Museum v Jeruzaleme, !
piSe o vyzname lingvistickej magie, ¢o
v stredoveku zohravala vyznamnu ulohu
v judaizme diaspory. Kabalistické nomi-
na barbara, teda zdanlivo bezobsazné
formuldcie s mimoriadnymi apotropaic-
kymi silami, vyrazne pripominaju zhluky
sémantickych ornamentov, do ktorych sa
postupne uzatvarala renesancnd alchy-
mia.

Jednym zo zasadnych Scholemovych
prinosov k $tudiu kabalistickej tradicie
je jeho neoblomna snaha urobit ,,z tradi-
cie bozskych realit“? akademicky obha-
jiteInua disciplinu. O to viac, ze Scholem
povazoval vzdanie sa kabalistickej tradi-
cie eurdpskou diasporou za cenu, ktoru
stredoveky judaizmus zaplatil v XVIIL
storo¢i za to, aby sa definitivne primkol
k zapadnej kulture.

Scholemovo  skiimanie = moznych
spojeni zac¢ina tam, kde, trochu bezna-
dejne, kon¢i Steinschneiderova tuva-
ha o ,zidovskej alchymii“’. Je velmi
pravdepodobné, ze sa ndm uz nedostane
do ruk ziaden dosial neznamy spis, o kto-
rom by sme mohli hovorit ako o texte
zidovskej alchymie. A to aj napriek tomu,
ze legenddrna postava Mérie Zidovky -
Abrahdmovej sestry, ktort spomina gréc-
ky alchymisticky corpus Olympddora
a Zbsima, patri k najmagnetizujicejs$im
postavam stredomorského hermetizmu,
ktory ma dodnes privilegované postave-
nie v starom tarote.

Existuje teda arabska alchymia, grécka
alchymia, pozname metalurgicka mysti-
ku Ciny a transmuta¢né pokusy latinsko-
americkych kultar. No zZidovska mystika
- prevodovka blizkovychodného herme-
tizmu a matka eurdpskeho ezoterizmu -
na tato tému hovori viac prostrednictvom
pop-kultary. Ako v pripade Cisdrovho
pekdra a pekdrovho cisdra, kde dochad-
za na rudolfinskom dvore k mimovolnej
zamene kabalistov s alchymistami a ich
harmonickej fuzii - pre velka spokojnost
a pobavenie melancholického cisara.
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Pokusy vysvetlit tento notoricky neza-
ujem o alchymiu neobjasiiuje ani Scho-
lemom uvddzany citat etika Bachja ibn
Pakudu z 11. storocia, ktory vo svojej
knihe Povinnosti srdca napisal, Ze ,,alchy-
mista potrebuje k realizdcii svojho diela
isté nepostradatelné substancie, ktoré nie
st vzdy k dispozicii. Clovek doverujtci
Bohu si je naopak isty, Ze bude o neho
postarané, pretoZe neZije zo samotného
chleba...“ Podla Pakudu sa d4 alchymia
porovnat s uzkostlivou hyperaktivitou
neurotikov - prvému ndaznaku pochyb-
nosti o BozZej existencii. Tento morali-
zujlci argument nds privadza k tomu,
ze samotné alchymistické nazvoslovie
a etymologia pdsobi na prvy pohlad
ako nutkava porucha pomenuvat akym-
kolvek sposobom priestor medzi ¢love-
kom a jeho vnutrom. A neskor, ked sa
z anathoru stane takmer povinnd vyba-
va kazdého osvietenejsieho $lachtického
sidla - aj medzi ¢lovekom a Bohom. Tam
kde kabala ml¢i, za hranicou permutacii,
na ktort narazil Ravi Akkiba, ostdvaju
alchymistické spisy e$te uvravenejsie -
akoby chceli adepta urozpravat symbol-
mi k smrti a odradit ho od Ars Magna.

Pochopenie Zzenského principu, ako
jednej z pristupovych ciest k definicii
zidovskej kabaly, sa stava stredobodom
Scholemovho zdujmu. V celkom inom
kontexte pouzil motiv zavr§ujucej sa
zenskosti — ako formy napliiajticeho
sa alchymistického proroctva - filozof
a romdanopisec Theodor Rozsak v roma-
ne Spomienky Elisabeth Frankensteinovej.
Nie je isté, ¢i poznal Scholemov ¢lanok,
no kreativnej$ou formou interpretoval
pasaz Bdhiru §36/53, s ktorou si podla
Scholema ,, nevedia uz najmenej od roku
1230 dat kabalisti rady: ,Preco sa zla-
to nazyva 1772 (zahav) Pretoze st v lom
obsiahnuté tri principy, pricom Dusa je
povazovana za zjavne Zensky princip.”
Dusevnd a duchovnu premenu - mys-
ticka krystalizaciu, ktorou sa pri $tudiu
alchymie zaoberal Jung a jeho S$tudent
Herbert Silberer, pozorujeme v Rozsa-
kovom romane, zatial ¢o pre kabalistu je
nedostato¢nou métou. Uz preto, Ze zlato
nie je v kabale symbolom najvyssieho
stavu. Scholem v tejto suvislosti spomina,
ze René Alleau ho v roku 1972 v Parizi
upozornil na paralelu medzi symbolikou
Sechiny - Zenského principu vo svete
sefir v Zohare — a prima materia alchy-
mistov.

Zial, Scholemovo pojednanie opomi-
na jeden dolezity princip. Ani Kniha Pal-

=
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my, ani Kralova Matka (Em ha-melech)
pripisované zidovskému skuto¢nému,
alebo fiktivnemu autorovi Abu Aflach as-
Sarkastimu z dvora zaragozského krala
z obdobia okolo roku 1100, ani ,velmi
silne alchymistickd pasaz“ v Zohare 11,
23b-24b, $pekulujica o vztahoch kovov
a zivlov v spodnej a hornej Merkave, nim
nedovoluje s istotou formulovat hlavnu
vyhradu kabaly voci alchymii. Okrem
uz rozporuplného Scholemovmu pris-
tupu k mystickému rozmeru alchymie
- roz$irenejsiemu v case tzv. krestanskej
kabaly vdaka talianskej Skole viac ako jej
opera¢nd zlozka - musime pripomentt,
ze kabala nikdy nepripustala zmenu pod-
staty stvorenia. Tato vyhrada vo¢i alchy-
mistickej premene kovov predstavovala
hlavna vy¢itku voéi jej vyznavacom.
Premena ontologickej podstaty veci
bola v stredoveku pripisovand panovni-
kom a prorokom. Belgické deti dodnes
pocuvaju cyklus rozpravok z obdobia
kriziackych vyprav, kde sa hovori o tom,
ako Peter Pustovnik zachranil flimskych
kriziakov tak, ze modlitbou premenil
piesok na vodu. No nikde sa nehovori
o tom, zZe by Peter Pustovnik zachranil
kriziakov bez toho, aby sa modlil. Aske-
ticky pristup k realite spojeny s modlit-
bou bol sice pevnou sucastou alchymis-
tickej tradicie, no v neskorSom obdobi,
ked uz eurdpske salony ovladla teozofia
a stupenci Blavatskej, stala sa opera¢na
alchymia nastrojom kultirnej emanci-
pacie nielen voci priemyslu, ale aj voci
Bohu. Kabala ziadne podobné obdobie
nepoznala, stdrodia sa snazila, slovo za
slovom, pomentvat realitu Stvorenia,
robit svet zrozumitelnejsim. Alchymia

naopak pracovala na zvac¢$ovani symbo-
lickych hmlovin a vlastnej emancipacie.

Nie ndhodou sa predstavitelmi neexis-
tujlcej zidovskej alchymie stali komické
postavy Moseho Botarela, Provensalca
$panielského povodu, autora podvrhnu-
tého Kamena filozofov, muza, ktory sa
preslavil tym, ze takmer S$tyristo rokov
pred Borgesom citoval neexistujice kni-
hy. Podobne nedéveryhodne posobi aj
postava istého Zida Zacharidsa, zakla-
datela ruskej sekty judaizujucich, ktory
dorazil v roku 1470 do Novgorodu a mal
byt velmi zbehly v kabale a alchymii.
K definitivnemu karikovaniu treba na
zaver pripocitat extravagantného rabiho
Mordechaja de Nello, ktory sa strasti-
plnymi cestami dostal az na dvor cisara
Rudolfa II. a ktorého pdsobenie v Prahe
pravdepodobne viedlo k vzniku kabalis-
ticko - alchymickych legiend.

Scholem s intelektudlnou pocti-
vostou jemu vlastnou, presnostou a jem-
nou iréniou - predovsetkym na adresu
krestanskych kabalistov a rosekrucia-
nov — dokladne preskiimal véetok jemu
znamy a dostupny textovy materidl, aby
dokazal, Ze okrem par pasazi sa kabala
alchymiou nikdy vaznejsie nezaoberala.
Jeho vyskum ho priviedol do popred-
nych eurépskych kniznic - medzi inymi
do stkromnej mystickej kniznice Osca-
ra Schlaga v Ziirichu (dnes v Centralnej
ziirizskej kniznici), ktora patri so svoji-
mi 26 000 knihami spolu s Ritmanovou
kniznicou v Amsterdame a zbierkou
Umberta Eca k najvacsim ezoterickym
fondom na svete.

Je chvalyhodné, Ze Scholem, ktory
napriklad z Agrippovej ,ucenej ma-

ZARIVA TEMNOTA Bozi

gie“ urobil vulgarny nastroj ludovych
¢arodejnickych grimoarov, aké dodnes
pouzivajii normandski sedliaci, nijakym
sposobom nenaznacil, Ze kabala s alchy-
miou nemd ni¢ spolo¢né prave preto, ze
v sebe nesie pocit vysoko uslachtilej vedy
o bozich skuto¢nostiach, zatial ¢o alchy-
mia predstavuje na konci akejkolvek sna-
hy vzdy len tazbu po premene hliny - nie
na Golema, ale na vulgarne zlato.

Treba len verit, ze novy, akademicky
pristup k tejto oblasti dejin eurdpske-
ho myslenia ziska coraz vicsi priestor.
A vdaka vedcom ako Jean-Pierre Brach
z parizskej Ecole pratique des hautes étu-
des (oddelenie eurdpskeho hermetizmu),
Peter J. Forshaw z univerzity v Amsterda-
me alebo Frangoise Bonardel zo Sorbon-
ne rehabilituje zdanlivi hmlovinu alchy-
mického jazyka na troven krystalizujicej
metafory.

" Angels and Demons (Jewish Magic through the
Ages), kataldg ed. Filipom Vukosavovicom, cit.:
Moshe Idel: Jewish Magic in the Middle Ages, s.
22-24.

G. Scholem: Vyskum kabaly, ivahy,
Schweizerische Monatschrift, 4. aprila 1955,
reprodukované v Les Cahiers de I'Herne, Pariz,
2009, s. 145-146.

Moritz Steinschneider: Die hebraischen
Ubersetzungen des Mittelalters, Berlin 1893, s.
273 :,nenasiel som nijaky odkaz na sposoby
na praktizovanie alchymie v lierattre
(vyprodukovanej) v severnej Eurdpe, aj ked'

sa vieobecne verilo, ze Zidia boli (jej) velkymi
adeptmi.” Citované podla: Joshua Trachtenberg:
Jewish Magic and Superstition, University of
Pennsylvania Press, 2004.
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Tradi¢ni metaforou zobrazujici boz-
stvi a bozsky Zzivot je svétlo. Je tomu tak
v kiestanstvi i judaismu a nejen v nich.
Svételné epifanie jsou hojné zastoupeny
v hebrejské i fecké Bibli. Se zku$enosti
svétla se setkavame také u mystikii obou
zminénych tradic. Vrcholna spiritualni
zkuSenost byva na Zapadé i na Vychodé
neziidka oznacovana za osviceni. Svétlo

se nam jaksi prirozené asociuje se Zivo-
tem, teplem a pfitomnosti. Bez ptiroze-
ného svétla, bez slune¢niho svitu neni
zivota. Dle nékterych tradic ma toto
svétlo svuj ekvivalent v duchovnim své-
té. Pravoslavné kiestanstvi usty hesychas-
tii hovori dokonce o nestvoreném svétle,
které je viditelnym vyzatovanim BoZich
energif, jez pronikaji stvofeny vesmir.

d

Adam Borzié

V kabale se setkdvame s vyrazem Ejn
Sof Or, ktery lze prelozit jako nekonec¢né
svétlo ¢i svétlo nekonecna. I v jednom
z tstfednich textd Nového zakona ¢teme
o prichazejicim ,svétle, které osvécuje
kazdého cloveéka“ (J 1, 9). Svétlo dava
zivot, svétlo nese vyznam. Svétlo souvisi
se slovem a to nejen v Prologu k Janovu
evangeliu. Vzdyt i nas jazyk o tom svéd-
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¢, nejasné vysvétlujeme a osvétlujeme.
Naopak, hovofime-li o né¢em temném,
mame na mysli, ze dané véci nerozumi-
me, Ze je nesrozumitelnd. Svétlo souvisi
s logem - s intelektem a myslenim.

A prece svétlo ,,s velkym S je para-
doxni povahy. Jakoby zde pfirozeny
protiklad svétla a tmy neplatil. Jak se ma
tma k tomuto svétlu? V obecné ndbozen-
ské predstavivosti, bezdéky ovlivnéné
manichejskymi a gnostickymi idejemi,
je temnota synonymem zla a démonic-
kych mocnosti. V lep$im pripadé je tma
absenci svétla a smyslu, v hor$im pripadé
je protikladem na Zivot a na smrt, pro-
tikladem Zivota a smrti. Knize tohoto
svéta byvd pak nazyvan Panem temnoty.
S temnotou se nam jaksi prirozené poji
nepiitomnost, prazdnota, nicota, chlad,
vyprahlost, smrt, nebyti. Tento v zdsadé
persky dualismus ovSem pravdu nevy-
stihuje. V mystické tradici kfestanstvi
i judaismu se setkdvame je$té s jinym
pojetim svétla a tmy. Lze fici, ze Bozské
svétlo je natolik nepfistupné, Ze je spise
temnotou. ' Vysiny a hlubiny BoZi tran-
scendence i cestu k nim tak Ize tedy vyja-
dritis pomoci symbolu temnoty, a pravé
toho se budou tykat nasledujici radky.

Esencidlni vztah mezi rozumem
a svétlem je dobre viditelny na epose
osvicenstvi, jejiz plody v dobrém i ve
$patném sklizime jesté dnes. Novovéka
racionalita si s paradoxem elementdrné
nerozumi. Nerozumi si ani s paradoxem
svétla a tmy. Byla-li temnota dfive démo-
nicka, v novovéku zbavena i poslednich
relikti posvitna stava se ¢irym nerozu-
mem - $ilenstvim, odvracenou mésicni
stranou. Dobfe to zobrazil ve své slavné
knize Michael Foucault. > Neosvétlena
strana svéta zacne ve dvacatém stoleti
plodit stinova monstra, bési iracionality
nestastné zasnoubené s prebujelou raci-
onalitou se projevi v hrtizach Osvétimi
i Gulagu. Pravem se zlobil §vycarsky psy-
chiatr a svérazny gnostik C. G Jung, ze
jednostranna orientace na svétlo nechala
stin, onen temny pdl, vyrtst do désivych
rozmértl. Jung vy¢ital tuto jednostrannou
inklinaci k vladé védomi, rozumu a svét-
la ktestanstvi, vyjimky spatfoval pouze
u nékterych mystikd, alchymistt a gnos-
tiki. Rozhlédneme-li se ale po zapad-
ni tradici pozornéji, tak Jungovi zcela
za pravdu dit nemuzeme: V Zidovské
i kfestanské tradici vzdy existovalo pové-
domi o propastech bozské temnoty, tem-
nota nebyla pouze absenci ¢i zdpornou
kvalitou, ale rovnéz vysostnym tzemim
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bozské transcendence i cestou, jak k ni
dospét. Jungovu kritiku ovSem ani nel-
ze prehlizet, nebot novovéka racionalita
kiestanstvi do velké miry prevalcovala.

Nas rozum skutecné selhava, celi-li
bozskému, konfrontuje-li se s jeho tem-
nou Zati. V Zoharu se pravi, ze Biih je
znam i nezndm. Kestanska tradice zna
dva zptsoby, jak o Bohu myslet a mluvit.
Ve vychodni teologii se nazyvaji cesta
katafatickd (via positiva) a apofatickd
(via negativa). Prvni se snazi rozumem
obsahnout Bozi skute¢nost, formulovat
pozitivni vyroky o Bozi existenci a jejim
pusobeni. Ona druha kraci cestou nevé-
déni, konfrontuje se s omezenosti svétla
rozumu a noti se do Bozi nepoznatelnos-
ti a neproniknutelnosti. Vyzaduje po ¢lo-
véku, aby se ponofil do nicoty, aby zaku-
sil nicotnost vlastnich predstav. Takovy
postoj ovSem nema nic spole¢ného
s agnosticismem. Naopak této negativité
predchdzi snaha se intelektem s tajem-
stvim utkat. Teprve z nemoznosti pro-
niknout do bozské oblasti se rodi auten-
tické nevédéni, které je pravym védénim.
Ozvénu tohoto pristupu mizeme nalézt
u velkého anglického romantického
basnika Johna Keatse, ktery oslavuje ve
slavném listé ,,negativni schopnost — byti
v temnotach, nejistotich a pochybnos-
tech” jakozto cestu k autentické poezii.?

Jak k takovému nevédéni dospét? Je
tieba se zfici vech dosavadnich kon-
cepti a struktur, myslime-li o Bohu,
pak vystavit nasi kontemplaci negaci
a odmyglet, postupné vSechny predstavy
o Bohu negovat nikoli proto, Ze by byly
zcela nepravdivé, ale protoze tvari v tvar
jeho Slavé jsou nedostate¢né. Namisto
suverénniho Zonglovani se slovy, pojmy
a obrazy nastupuje pokornd kontem-
plativni otevfenost vidi nezndmému
a skrytému. Takova skutecnost mize
nahanét i strach, ¢ilépe, vyvolavat bazen
a chvéni.

Ale nejsou to pouze predstavy a kon-
cepty, které museji umlknout. Tavici peci
temnoty musi projit celd lidska bytost.
V katolicismu je nejvyraznéj$im predsta-
vitelem této tradice $panélsky karmeli-
tansky mystik a basnik zidovského piivo-
du sv. Jan od Kfize, jehoz nejvyznamnéj-
§1 spis nese nazev Temnd noc duse. Jan
od Kfize predstavuje duchovni cestu,
ktera vede pres vyprahlost smyslu, rozu-
mu i duse. Tato cesta je na hony vzdale-
na triumfalistické a samolibé zboZnosti,
ktera ,vi“ a ,znd", kterd ma vzdy po ruce

ten ,,spravny versS ,,to pravé dogma® ,,tu
spravnou predstavu®. V 1azni temné noci
prestavaji davat pozitivni vyroky o Bohu
smysl, stavaji se prazdnymi. Duse zaci-
na byt vyprahld, pohybuje se spiSe po
¢ichu, syti se hladem a napaji zizni. Nic
ji nemize zcela uspokojit a v tomto bez-
utésném stavu je Bohem ,uvedena na
poust** a tam je vyucovano jeji srdce.
Teprve po tomto prichodu temnotou
muize v dusi vytrysknout svétlo z lina
Temné noci. Tento obraz Jan dynamizuje
a radikalizuje ve svém dal$im dile - ve
Vystupu na horu Karmel. Tento spis je
doplnén pozoruhodnou rytinou. Je na ni
hora, na jejiz vrchol vedou tii cesty: ces-
ta svétska, ktera nevede na vrchol, ces-
ta zboznosti, ktera kupodivu také selze
a cesta prostredni, do niZ je vepsano Nic
- Nic - Nic. Na vrcholku hory pak ¢eka
poutnika $okujici pfekvapeni v podobé
napisu: ,,A nahorte také nic°

Ve hte temnoty jiz neni pouze zfek-
nuti se zafnych vysin vlastniho rozumu,
ale vSanc je zde dana vlastni existence.
Clovéka pak ¢ekd svého druhu mystickd
smrt. V zidovské mystice se o této smrti
hovorti v souvislosti s MojziSovym pribé-
hem. Podle rabbi Jicchaka: Kdyz Mojzis
nds ucitel, pokoj s nim, tekl: ,,Dovol mi
spatfit Tvou sldvu, pral si zemfit, aby
jeho duse mohla odstranit hradbu svého
paldce, ktery ji oddéluje od nddherného
bozského svétla, které tolik touzila spat-
fit.

Mojzidova postava a jeho pribéh hra-
je v mystice temnoty paradigmatickou
roli i v kfestanstvi. Dionysios Areopagi-
ta v Mystické teologii na adresu MojziSe
poznamenava: Mojzis se tedy oprostil od
toho, co je vidéno a co vidi, a vnofil se do
skutecné mystické temnoty nevédeént, v niz
zavtel oli pro kazdé uchopeni, a ocitl se
v tom, co je zcela nedotknutelné a nevidi-
telné.”

V zidovské mystice se také setkavame
s vyrazem ,,polibek smrti‘ ktery vyjadiu-
je zku$enost, kdy mystik pii zakouseni
Bozi pritomnosti umira, coz byva nékdy
chapano metaforicky a jindy doslovné.
Zajimavé je, Ze tato smrt polibenim cha-
pana je spiSe télesné — duse smrt neza-
kousi. * At je to jakkoli, nikdo nemuze
Hospodina spatfit a ziistat na zivu.

S jakym Bohem se duse ¢lovéka na
vrcholu (¢ spiSe v hlubiné) nevédéni
setkava? Podle onoho vlivného syrského
mnicha, Dionysia Areopagity, ktery nas
na$i avahou provazi, je tento Buh nad
bytim, je vpravdé nadjsouci, jeho zptisob
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existence prevysuje samo byti, jehoz jeho
zdrojem. ° Toto nad-byti neni ne-bytim,
bozské nic je spise absolutni plnosti, pre-
bytkem byti, nevycerpatelnosti. Bozské je
Ejn sof - Ne-konec, jak to oznacuji kaba-
listé. ' Tento Bih je spiSe Ni¢im, nezli
nécim. Jeho zaf je natolik oslnujici, Ze se
zda byt pro kontemplujici mysl Temno-
tou. O tomto nevyslovitelném a nepo-
psatelném Bohu fik4 jiny teolog ,,bozské
temnoty“ Mistr Eckhart: Jd fikdm, Ze
Bith neni ani byti ani rozum a nepozndvd
ani to, ani ono. Proto je Biith prost vsech
véci — a proto jest vSechny véci.!!

Kdyz meditujeme o téchto vyrocich,
miize ndm prichdzet na mysl pochyb-
nost, k ¢emu slouzi tyto tajemné a pro-
pastné cesty, v jakém vztahu jsou k nae-

mu kazdodennimu Zivotu? Domnivam
se, Ze pro kazdého, kdo se pokousi Zit
a promyslet vztah s absolutnim zékla-
dem Zzivota, jsou nepostradatelné. Cesta
temnoty nds zbavuje tizivého zboZstova-
ni analogickych pravd, ukazuje nam, ze
véechny nase myslenky a koncepty jsou
pouze prozatimni odlesky Skute¢nosti,
ktera nas zcela pfesahuje. Takové poje-
ti nds mezi jinym uci pokofe a nelpéni.
A v tom smyslu nds vychovava rovnéz
k toleranci a mirnosti vii¢i druhym i viici
jejich predstavam o Zdroji zivota. A to
neni malo.

" Viz Dionysios Areopadgaita Listy, O Mystické
teologii, OIKOYMENH, Praha: 2005, s. 28.

2 Viz Michael Foucault Déjiny Silenstvi, Praha:
Lidové noviny, 1994.

3 K tomu vice viz Christopher Bamford: Endless

Trace, kapitola,,Romanticism and the Evolution of

Consciousness’, New York: Codhill Press , 2003,

s.255.

Viz0z 2,16

Viz sv. Jan z Kfize: Vystup na horu Karmel, Kostelni

Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni vydfi,

1999.

Viz Mose Idel: Kabala: Nové pohledy, Praha:

Vysehrad, 2004, s. 99.

Viz Dionysios Areopagaita Listy, O Mystické

teologii, OIKOYMENH, Praha: 2005, s. 173.

Viz Mose Idel: Kabala: Nové pohledy, Praha:

Vysehrad, 2004, s. 74 - 78.

Viz Dionysios Areopagaita Listy, O Mystické

teologii, OIKOYMENH, Praha: 2005, s. 28.

19K tomu vice Vladimir Sadek: Zidovskd mystika,
Praha: Fra, 2003, s. 68.

™M Viz Mistr Eckhart: Mistr Eckhart a stiedovékd
mystika, Praha: Zvon, 1993, s. 281.
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VYKROCIT ZA HRANICE VLASTNI PERSPEKTIVY:
ROZHOVOR S TOMASEM HALIKEM

Pane profesore, pielom roku 2010 a 2011
je pro vds ve znameni mezindboZen-
skych cen: 24. 11. jste v Praze obdrZel
cenu muslimské Spolecnosti Mozaika
— Platforma dialogu a 15. ledna 2011
vim polskd Spolecnost kiest'anii a Zidii
udéli v hlavni varSavské synagoze titul
., Clovék smifeni®. Jako kifestan jste
dostal ocenéni od Zidovsko-kiest’anské
a muslimské organizace, zabyvajici se
dialogem. Pro vaSe zdsluhy o dialog vds
tedy oceinuji v§echny ti'i strany. Jaké
vidite perspektivy soufiti kiest'anii, Zidii
a muslimu u nds, v Evropé a ve svété?
Nevidim dnes velké problémy mezi
kfestany a Zidy nikde ve svété, necham-
li stranou otazku, nakolik stat Izrael
napiiklad v otazce obcanstvi praktikuje
rovnost mezi lidmi rtiznych nabozenstvi
(to je vSak velice slozitd problematika,
dand specifickou historickou a politic-
kou situaci ve Svaté zemi, presahujici
moznosti tohoto rozhovoru). Ov§em
kfestany musi znepokojovat narist
antisemitismu ve svété, se kterym se
obdas setkavame (zejména na interne-
tu) také u nds. V Evropé se setkavame

s nartistem ,nového ateismu® a dosti
militantniho sekularismu, ktery se pro-
jevuje nepratelstvim vici nabozenstvi
viibec. Ma nékdy podobu ,christiano-
fobie“ (ve jménu ,politické korektnosti
a ,multikulturalismu® dochdzi nékdy
k absurdnim pokustim o tplné vytlaco-
vani kiestanskych symboli z vefejného
zivota; kritici pravem hovori o ,kulturni
lobotomii ¢i evropské kulturni ,sebe-
kastraci“), kterad pfirozené ptispiva
k ozivovani druhého extrému - mili-
tantniho, triumfalistického ktestanského
fundamentalismu. (S obojim se miZeme
setkat i u nas.) Militantni sekularisté
a extrémni krestansti fundamentalisté
se pak potkavaji v péstovani islamofébie,
tedy zveli¢ovani ,nebezpedi islamu®
a roz$ifovani opravnéného odporu vici
tomu typu terorismu, ktery se islamem
zaStituje a politizuje ho, na pausdlni
odpor, ba nenavist, vi¢i islamu.

Na jednu stranu pribyva snah o dialog,
ale na druhou stranu naristd ve vSech
ndaboZenstvich také fundamentalismus,
ktery dialog odmitd. Myslite, Ze je moz-

d

Ptal se Mikulds Vymeétal

né vést také dialog mezi tzv. fundamen-
talisty a liberdly v ramci jednotlivych
ndbosenstvi? Cim mohou jednotlivé
sméry ty druhé obohatit?

Pokud se jednd o krajni ptipady
v obou taborech (fundamentalistickou,
nebo lépe sektdfskou mentalitu), tam
pro dialog zadna Sance neni, nedojde-li
k zazra¢nému obraceni kursu. Pokud
lidé vsak nejsou ,,zabetonovani® ve svych
stereotypnich obrazech nepftitele, pak
zejména osobni kontakt miize umoznit
alespon na chvili podivat se na svét také
o¢ima téch druhych, vzit vainé jejich
osobni a historickou zkusenost, snazit se
pochopit jejich vychodiska a argumenty
- a kazdé takové vykrodeni za hranice
vlastni perspektivy je obohacujici.

Va$im velkym tématem z, posledni doby
je dialog mezi naboZenstvim a sekula-
ristickou ¢i dokonce ateistickou spo-
le¢nosti. Jakad jsou témata, nad kte-
rymi md diskuze mezi tzv. ,véficimi“
a ,nevéricimi“ smysi?

Jde o hledani duchovni identity dnes-
niho Zapadu, zejména sjednocujici se
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Evropy. Ta se nemuze vratit k stfedovéké
Christianitas ani se stat vylu¢né , kfestan-
skym klubem®, ale na druhé strané by bylo
tragické ignorovat, popirat ¢i dokonce
vytladovat podstatny hodnotovy vklad
kiestanstvi. Ten ovSem musi byt predsta-
ven srozumitelné a vérohodné - jde o nut-
nost dal$i z mnoha ,rekontextualizaci
a »inkulturaci“ kfestanské viry do novych
socio-kulturnich podminek. Takovych
rekontextualizaci prozilo krestanstvi
béhem své historie nesmirné mnoho, nék-
teré z inkulturaci se podafily, jiné nikoliv.
Pak jde samoziejmé o fadu konkrétnich
otazek, které by se mély promitnout do
pravniho fadu i vychovné-vzdélavacich
systémt Evropy - namdtkou jmenuji
ochranu pfed zneuzitim novych objevii
v mediciné (geneticka manipulace, klono-
vani lidskych bytosti apod.). O filozofic-
ko-teologickych a psychologickych otdz-
kach rozhovoru mezi véticimi, nevéficimi

a hledajicimi pi$u ve svych knihach.

Jakym zpiisobem mohou piispét ke zlep-
Seni vztahit mezi jednotlivymi proudy

v jednom naboZenstvi, mezi riiznymi

ndaboZenstvimi i mezi naboZenstvim

a sekuldrni spolecnosti jednotlivi véiici?
Vzdélavanim a osobnim setkdvanim.

A na zavér — mohl byste prosim piib-
IliZit organizace, které vam udélily oce-
néni — spolecnost Mozaika-Platforma
dialogu a polskou Spolecnost kitest’anii
a Zidi?

Spolec¢nost kiestanti a Zidd ptsobi
mezindrodngé, jeji polska pobocka je
mimoradné aktivni, coz je ddano uz
dramatickou historii Zidt v Polsku
a relativné nedavno také mimotadnymi
zasluhami ,,polského papeze“ o zlepseni
vztahtl mezi katoliky (¢i obecné kiesta-
ny) a Zidy (veetné zidovského statu). Za
Ceskou spolecnosti Mozaika-Platforma
dialogu stoji predev$im Turci pracujici
u nds - a je to soucast mezinadrodniho
hnuti, inspirovaného filozofii dialogu
a tolerance tureckého myslitele Fetulaha
Giillena, ktery dlouho ptsobil v USA.
Na nedavné mezinarodni giillenovské
konferenci odeznél i referat hledajici

ROZHOVORY
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9.Tradicn Vedee pro dialog
2010

Tomdas Halik ptebird cenu za ptinos
mezindboZenskému dialogu

podobnosti mezi Giillenovou a mou
angazovanosti pro dialog mezi kultu-
rami a naboZenstvimi a hledanim cest
vzajemné obohacujiciho souziti.

JE STALE MNOHO DOBRE VULE
RozHOVOR s DR. EDWARDEM KESSLEREM

Pane doktore, jste zakladatelem a vykon-
nym Feditelem Woolfova institutu
v Cambridge, iadu let se vénujete Zidov-
sko-ki‘estanskym vztahitm, o kterych
Jjste napsal nékolik knih. Co vds piivedlo
k zajmu o Zidovsko-kiest'ansky dialog?
Pivodné jsem se chtél vénovat studiu
judaistiky. Jenze na univerzité, kde jsem
studoval, judaistiku zavfeli, a jedind moz-
nost, kterou mi nabidli, abych se mohl
vénovat alespon hebrejsting, byla prestup
na studijni program teologie. To jsem
také udélal a byl jsem v tomto programu
jediny Zid. Navic jsem musel pochopi-
telné neustale pfemyslet o vztazich mezi
zidovstvim a kfestanskou virou mych
spoluzakut a ucitelt. Zacalo mé to velmi
zajimat, a tento zdjem mi zlstal i pozdéji
pti studiu v Izraeli a na Harvardu. Pozdé-
ji jsem se béhem doktorskych studii na
Cambridge spratelil s jednim metodis-
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tickym duchovnim, s jehoz pomoci jsme
zalozili Centrum zidovsko-kfestanskych
studii, které tzce spolupracuje s Univer-
zitou v Cambridge.

Pro¢ pravé Centrum Zidovsko-ki'est’an-
skych studii?

Vidycky jsem mél dojem, Ze akti-
vistické organizace, které se vénuji
rozvijeni vztahtl a spolupréce mezi Zidy
a krestany, pottebuji solidni zdzemi
v podobé akademického pracovisté, které
se bude intenzivné vénovat predpokla-
dtim, metodam, historickym, kulturnim
a ideovym souvislostem a také teologic-
kym vychodiskiim vztahti spoluprace
a dialogu mezi Zidy a kfestany. Ackoli
uzce spolupracujeme s aktivistickymi
organizacemi, snazime se jim posky-
tovat akademicky servis. Pracujeme na
vyzkumnych projektech, publikujeme

Ptal se Pavel Hosek

knihy a ¢lanky, $kolime pracovniky, ktefi
se na praktické arovni vénuji mezina-
bozenskym a mezikulturnim vztahtm,
zejména cirkevni pracovniky a duchovni,
ucitele, pravniky, policisty, lékare a jiny
zdravotnicky personal, pracovniky
socialni péce, politology, literarni védce,
lingvisty, a také podnikatele.

Pi‘ed nékolika lety jste v ramci Woolfova
institutu zaloZili vedle Centra Zidovsko-
kiestanskych vztahii také Centrum
fidovsko-muslimskych vztahit. Neni
sporu o tom, 3e vitahy Zidii a kiest'a-
nii ke stoupencim tieti abrahamovské
tradice je tieba rozvijet a je nutné se jim
vazné vénovat. Proc jste tedy netrans-
formovali Centrum Zidovsko-kiest'an-
skych vztahit na Centrum Zidovsko-
kitest’ansko-muslimskych vitahi?

Vedla nas k tomu dobra zkusenost se
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soustfedénym studiem vztahti mezi Zidy
a kfestany. Pokud chceme svoji praci
délat diikladné a do hloubky, zda se, ze
je efektivnéjsi a lepsi zaméfit se na bilate-
ralni vztahy, tedy, misto michani v§eho se
v§im dohromady se nam osvédcuje zvlast
zkoumat vztahy mezi Zidy a kiestany
a zvla$t vztahy mezi Zidy a muslimy.
Na jinych pracovidtich pak existuji zase
specializované programy vénované
vztahim kfestan a muslimd. V nasich
vyukovych a osvétovych aktivitach véno-
vanych vzdélavani vefejnosti, pracovniki
cirkve, $kolstvi, zdravotnictvi a médii
samoziejmé hovoiime obecnéji o mezi-
nabozenskych vztazich a o vSech tfech
abrahamovskych tradicich zaroven.

Diky za vysvétleni, to zni velmi zajima-
ve. Mohl byste ted’ ctenaiiim naSeho
Casopisu podrobnéji popsat ¢innost
vaSeho institutu?

Musim se trochu pochlubit: nas insti-
tut realizuje prvni magistersky studijni
program vénovany mezinabozenskym
vztahtim v déjinach Univerzity v Cam-
bridge. Vedle toho nabizime také kursy
na bakalafské drovni. Velky diraz kla-
deme na moznost distan¢niho studia.
Vzhledem k tomu, ze mnoho zdjemct
o problematiku, které se vénujeme,
nemuze opustit své zdvazky a na dva roky
se prestéhovat do Cambridge, nabizime
v§echny nase kursy také prostfednic-

tvim internetu. Zkusenosti, které jsme
ziskali pti rozvijeni programu Zidovsko-
krestanskych vztaht, ktery je uz dobfe
zavedeny a Uspésné bézi, se ted snazime
vyuzit pti dotvafeni programu Zidov-
sko-muslimskych vztahd, ktery je zatim
v zadatcich.

Kromé toho se vénujeme nékolika
vyzkumnym projektim, jejichz vystupem
budou odborné ¢lanky a knihy. Tématy
nasich vyzkumu a publikaci jsou naptiklad
historie a pfic¢iny antisemitismu, srovnani
zidovskych a kiestanskych vykladi jed-
notlivych biblickych knih, pfed nékolika
lety jsme vydali obsahly Slovnik Zidovsko-
krestanskych vztahii atd. Také pfipravuje-
me vyuku pro nemocni¢ni kaplany.

Narazite pii své akademické a organi-
zacni praci néjaké problémy
Samozfejmé. Po odborné strance
naptiklad velmi zdpasime s tim, jak
bolestnym tématem je pro mnoho lidi
situace na Blizkém Vychodé. Toto téma
ma tendenci ovladat véechny rozhovo-
ry o zidovsko-muslimskych vztazich,
a zaroven tyto rozhovory nejednou usti
do slepé ulicky nesmifitelnosti a hnévu.
Snazime se najit zpusob, jak se vécné
a konstruktivné bavit o izraelsko-pales-
tinském konfliktu, ale nebyva to snadné.
Pravé v této oblasti ale vidime mozny
pfinos naseho Institutu aktivistickym
organizacim, které jsou na rozdil od nas

,v prvni linii Jako akademickd insti-
tuce bychom radi nabidli konstruktivni
moznosti a metody rozhovoru i o velmi
citlivych otazkach. Podobné obtizné je
zdpasit s piezivajicimi postoji antisemi-
tismu a islamofobie, které ¢asto zamotuji
i akademické texty a rozhovory.

Na tomto poli mame vSichni pied sebou
jesté hodné prace. VyhliZite do budouc-
nosti spise s nadéji nebo s obavami?

Mohu s klidnym svédomim fici, ze
jsem umirnény optimista. Myslim, Ze
mezi nabozenskymi predstaviteli je stale
mnoho dobré ville, prestoze uz ponékud
opadlo nékdejsi nad$eni, které dopro-
vazely prvni smiflivé kroky mezi Zidy

a krestany pred par desetiletimi. Mnozi
nadbozensti predstavitelé se dnes vice
zabyvaji jinymi problémy a otdzkami, nez
jsou mezindbozenské vztahy a ¢asto maji
plné ruce prace s vnitfnimi zalezitostmi
a spory mezi konzervativci a liberaly
v ramci jednotlivych cirkvi a obci. Ale
dobra vile pretrvava. I v akademickych
kruzich dnes prevazuje vstficnost a uni-
verzity dnes berou problematiku mezi-
nabozenskych vztaht velmi vazné. Takze
se da fict, ze oteviené dvefe mame. Také
uz mame cenné zkusenosti a rozhodné
je na ¢em stavét. Jen nemozno zpomalit
a polevit, prace je pred ndmi mnoho.

http://www.woolf.cam.ac.uk/

DENISE LEVERTOV — VNIMAT ZVENKU
JE VNIMAT ZEVNITR

Denise Levertov, ptivodné Levertoff,
Cesky Levertovova (1923-1997) kromé
hodin baletu nikdy nechodila do skoly,
osviceni rodice ji u¢ili spolu se sestrou
Olgou v domé plném knih a navstév na
predmésti Londyna: ,,Otec byl rusky
7id, ktery na studiich v Kralovci kon-
vertoval k protestantismu a po emigraci
do Anglie se stal anglikanskym duchov-
nim. Jeho celoZivotni snazeni sméro-
valo ke sjednoceni ¢i alespon smifeni
judaismu s kiestanstvim; v hebrejstiné

napsal Zivot svatého Pavla a ptelozil
¢ast Zéharu do angli¢tiny. Sdm byl
znalcem kabaly a pro budouci autorku
mél zvlastni dilezitost fakt, ze jeden
z otcovych predki patfil k vyznamnym
chasidskym mystikiim. Matka Leverto-
vové pochdzela z Walesu a rovnéz v jeji
rodiné bylo mozno vysledovat proud
mystického mysleni,“ pise Josef Jarab.
Ze z ni bude basnitka, védéla odmala.
Ve dvanacti si psala s T.S. Eliotem. Za
valky délala osetfovatelku v londyn-

d

Ondiej Skovajsa

skych nemocnicich, po jejim skonceni
s budoucim manzelem Mitchem odjeli
do Ameriky.

»Basnik stoji s otevienou pusou v chramu
Zivota“ poetika Levertov prameni
z védomi zdzracnosti reality a creatio
continua. PiSe ,forma neni nikdy vic
nez zjeveni obsahu® Tato forma musi
byt ,organicka®, jedind mozna a nutng,
kterou Levertov odliSuje od volného
verse: ,free verse®, ktery zaplavil poezii
pokracovatelt ~ Ginsberga, Levertov
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odmitd, protoze pro ni zanedbava vztah
mezi jednotlivymi ver$i a nejriznéj$imi
vztahy v tkdni basné: ,Basnika opus-
tila pozornost prili§ zdhy.“ Pozornost
(tj. vnimani) je u ni podminkou soucitu
a odpovédnosti: vnimat zvenku znamena
vnimat druhého zevnitr. ,Mé premysleni
o poezii vzdy vyusti zpét v tctu k Zivotu
jako k zakladu basnické ¢innosti, protoze
pravé z ni vychazi Pozornost. Nechci zde
zaptahat povoz pred koné: jde o smysl
nebo identitu, nad niz Zasneme; nevinny
sebe-ohled, ktery vnimame u nemluviat
a téch nejprostsich forem Zivota; ty pri-
chazeji jako prvni, jsou Zivym centrem,
z néhoz vyvstavd Pozornost. Bez Pozor-
nosti — ke svétu mimo nas, k hlasim
uvnitf nas - jaké basné by prisly na svét?
Pozornost je cvicenim v Ucté k ,jinym
mi zd4 jasny: od Ucty k Zivotu k Pozor-
nosti k Zivotu, od Pozornosti k Zivotu
k vysoce vyvinutym formam Vidéni
a Slyseni, od Vidéni a SlySeni (coz jsou
vlohy u basnika téméf nerozlisitelné)

15. ulice

k Odhaleni a Odhaleni Formy, od Formy
k Pisni,“ pise v eseji Prameny bdsné.

V mluveném dialogu byla s prateli Wil-
liamem C. Williamsem, Robertem Dun-
canem, Robertem Creelym, Allenem
Ginsbergem, Kennethem Rextrothem,
Thomasem Mertonem, Dorothy Day,
skrze ziva pismena s S. T. Coleridgem, R.
W. Emersonem, Johnem Keatsem, G. M.
Hopkinsem, R.M. Rilkem, M. Buberem, E.
Poundem, H.D., D.H. Lawrencem et alia.
Coby ,nevyucena ucitelka“ se svymi bas-
nickymi ,,Ty“ pak dlouho vedla seminate
na slavnych americkych univerzitach.

Od konce Sedesatych let a sbirky Tanec

bolesti (1967) vyraznéji prostupuji do
jeji poezie ve svétle valky ve Vietnamu,
nukledrniho vyzbrojovani a hrozeb z glo-
balni ekologické katastrofy i angazo-
vanéjsi témata. NepiSe ve svém mozna
nejslavnéj$im eseji Pdr pozndmek k orga-
nické formé, ze v poezii ,je zapottebi také
trhlin“? Dobfe si védoma faktu, ze ,nema
cenu délat $patné uméni pro dobrou
véc*, opakované vzyva spisovatele, ze se
maji angazovat pravé i jinak nez tvor-
bou. Dodnes inspirativni je i jeji vyzva
k celosvétové generalni stavce za zruSeni
jadernych zbrani. Stale ¢astéji pak proni-
kaji do jejich basni vyraznéji kiestanska
témata. Stéhuje se do Seattlu a konvertuje
ke katolicismu, jejim patronem byl nevé-
tici Tomas.

Cesky vysla od Levertov kniha Jd, Zizer
(Odeon, 1987) ve vyborném ptekladu
a edici Hany Zantovské a Jafabovym
doslovem. Z nového ptipravovaného
vyboru poezie a esejistiky Denise Lever-
tov uvadim dvé bdsné: jednu z nejranéj-
$ich a jednu z poslednich.

Trvajici laska

Je skoro tma, vitr fouka od feky

Je listopad. Ale jesté par

(hlavné déti) je pred dvermi na
schodech. Nékolik holek

zapdzovalo tady na tehle,

damy ze dvora. Ano, jedna z nich je
kralovna,

ma zrzavé vlasy, & jak otaci

hlavou, ma dlouhy krk.

Mezi nimi ted jde pani v cerném
pomalu, s nakupem. ,,Kde je dneska
Johnnie?*

»Stve mé.“ - Deirdre pohodi hlavou.
»Pchh® —utrousi ta pani pfes rameno,
s upfimnym pohrdanim,

vchazi dovnitt.

Nebe se zbavilo mraku

vzdycky v tuhle hodinu, stroji se
pro hvézdy je to $patné vidét.
Hokejisti na koleckovych bruslich
krici, tvrdé, vyhnou se taxiku,
hladce, ani nezvednou o¢i

Tady, o par dveti niz, si dva kluci
vytahujou & vyménujou

co bylo v praci, zatim je to nové.
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»No a von prosté vSechny predbéh,
tamten clovek,

nadaval a furt néco vykftikoval. Tak
jsme mu fekli: ,Pane helejte,
nepredbihejte, nejste tady sam jako.“
My. Je to tady, tady, tady, ,osvobodi
vas to,

konejsi to.“ Poezie, to je zivel a my

v ni plujeme

jako ryby, ve vodé.

Houka to od feky, jakoby severni
zafe

trese se jako v horecce nad 14. ulici,
& dal smérem k Uptownu, k 42.
Ptipozdiva se, déti se pomalu vytraci
dovnitf. Uz je vecefe. Deirdre
odpusti

Johnnymu, pozdéji, tady u
potemnélého vchodu (do pradelny)
a fekne: ,, Tak dobrou, ahoj, dobrou.
Tak zatim.“

New York, konec 50. let
Ze sbirky: Collected Earlier Poems
(1940-1960)

Pravé to, jak

vystoupali po schodech
vynorovali se kousek po kousku
ale svizné -

vrsky jejich pokryvek vlast
potom jejich tvare

jakoby u dvefi dospéli na nejvyssi
schod, potom

kdyz jsem dvere dokofdn oteviela
jejich draha télesnost,

nejdriv on a pak ona, byl to soubézné
svizny a pozvolny ptichod

takové milosti po tom

mém zranéni.

Byla to dobfe znama

sitka, co ji méla na kloboucku,
byla to hlavné ta pevna, jemna
tkanina jako cerného knézského
plasté,

jejich malé postavy

a jejich uplné,

konejsivé objet,

tak dlouho mrtvi prisli

navstivit Cas z véCnosti.

Ze sbirky This Great Unknowing:
Last Poems (1999)

Prelozil Ondrej Skovajsa
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Biblicke pribehy

Volna trilogie tanachickych pfibeh

vypravi biblické osudy zidovského

naroda: od skromnych pocatkl v ¢asech

praotcl (Pribéhy Tory), dobyti Jeruzaléma

krdlem Davidem (Izrael soudcu a krdld), @
az po dobu, kdy v Jeruzalémeé staval

prvni Chrdm a v jeho stinu vIadli kralové

Davidovy dynastie (Krdlové Izraele).
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