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do rik sa vam dostdva nové &islo Revue SKZ, ktoré sa vo
svojom tematickom bloku venuje pomerne novej, no dyna-

micky sa rozvijajucej praxi spolo¢ného uvazovania nad Pis-
mom (povodny angl. nazov Scriptural Reasoning). V Zivo-
te Zidov i krestanov zohravaju svité texty zésadnu tlohu. D4 sa dokonca pove-
dat, Ze judaizmus i krestanstvo st vystavané na Tanachu, resp. na Pisme svitom.
Krestania i Zidia st zvyknuti $tudovat svoje svité pisma vo svojich vlastnych spo-
lo¢enstvach; tato ¢innost ma svoj klu¢ovy vyznam a nie je ziaduce ju ni¢im na-
hrédzat. Aviak je nesmierne zaujimavé a prinosné, ked sa Zidia a krestania stret-
ny, aby spolu $tudovali Tanach i Novi zmluvu. Také stretnutie nemd byt nahra-
dou za vyklad svatych spisov v ramci vlastného spolocenstva, ale skor jeho rozsi-
renim. A cely podnik je e$te obohacujticej$im, ked medzi seba pozvu aj moslimov
s textami Koranu. Utastnik tak nielen bezprostredne stretdva iného a ziskava ski-
senost s textom, ktory tomuto inému ,,patri‘ ale je mu tieZ umozneny novy pohlad
na svoj vlastny, ,,stary znamy* text. A to je jednym z obrovskych prinosov spolo¢-
ného uvazovania nad Pismom. Tuto ¢innost sa vim pokusime predstavit prostred-
nictvom prekladovych i povodnych prispevkov. Nagim Zelanim a zdmerom je, aby
sa SKZ (uz v blizkej) budtcnosti stala platformou pre prakticku realizdciu spolo¢-
ného uvazovania nad Pismom medzi Zidmi, krestanmi i moslimami.

Nasa spolo¢nost tento rok oslavuje 20. vyrocie svojho zaloZenia. Toto jubileum
sme si pripomenuli na tohtoro¢nom (ne)tradi¢nom festivale ,,Hlas pro Svatou ze-
mi“a pozornost mu venujeme aj na strankach tohto ¢&isla Revue SKZ. Okrem toho

v revue najdete $tadie, ¢lanky, basne, recenziu, ale aj medzinabozensky kalendar.

Vsetkym vam prajeme pokojné zimné dni, ako aj radostnd a pozehnant Cha-
nuku a Vianoce.

Za redakéni radu

Pavol Bargadr

PODEKOVANI

Toto cislo vychdzi s financni podporou
Nadacniho fondu obétem holocaustu,
Karla Schwarzenberga a clenskych prispévkii.

A& )
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T SPOLECNOSTI KRESTANU A ZIDU

Dnesni ¢eskd Spole¢nost kiestant
a Zidu, stejné jako s ni spjaté organiza-
ce v jinych zemich neni novinkou. Za-
pojuje se do dvoutisiciletych déjin ktes-
fantt a Zidd. Nutno ptipomenout, ze
vztah Zid@ a kiestant byl intenzivni
na zacatku tohoto obdobi, kdyz kiesta-
né byli hnutim uvnitf Zidovské ndrod-
ni a nabozenské komunity. Domniva-
li se na rozdil od ostatnich, Ze Mesia$
ptisel a Ze jim je JeZis. Toto tésné sepje-
ti se projevuje i tim, Ze Tanach byl bib-
li ranych ktestand, i kdyZ zde je nutno
podotknout, Ze palestinsky kdnon v té
dobé nebyl dotvoren a kiestané se zdhy
orientovali spiSe na helenisticky judais-
mus a jeho bibli, Septuagintu. Dnes tvo-
i1 zidovska bible ctyii pétiny bible kies-
tant. Casné zidovsko-kiestanské pole-
miky byly spiSe spory uvnitf judaismu,
i kdyz pak vedly k odlideni obou sméra.

Dne$ni Zzidovsko-kfestanské vztahy
pochopitelné reaguji i na staleti koexi-
stence, pticemz vladnouci kfestané mi-
noritni zidovskou diasporu omezovali
a prondsledovali. Z téchto staleti jim za-
staly dluhy, které miize novd etapa vzta-
ht postupné vyrovnat. Inspiraci pro
dnesek mohou byt rovnéz episody dob-
rych vztahd, napt. v Al-Andalusu (dnes-
nim Spanélsku a Portugalsku) v raném
sttedovéku, ovSem nutno podotknout,
ze pod patronaci muslimu.

Poslednim podnétem pro dnesni eta-
pu vztahti kiestanti a Zidt bylo ktestan-
ské zpytovani svédomi v poméru k na-
cistické genocidé Zzidovského néroda.
Uz nédbozensky antijudaismus minulych
staleti vedl k nasili (vyhanén{ Zidd, né-
silné konverze, pogromy). Sekularni ra-
sovy antisemitismus si odtud vypujéil
motivy i metody.

Ivan O. Stampach

Kiestané se zacali schizet se Zidy
a probirat spole¢nd témata jiz ve 40. le-
tech, ve Velké Britanii a v USA jesté bé-
hem II. svétové valky. Za¢atkem dnes-
nich kontaktd na S$ir§i mezindrodni
trovni byla konference ktestant a Zida
ve §vycarském Seelisbergu ve dnech 30.
7.-5. 8. 1947. Kiestané se zavazali od-
stranit z katecheze a kazani neodtvod-
nénd odmitava vyjadteni vaei Zidam.
Na konferenci bylo vyjadfeno ptani za-
lozit mezinarodni organizaci. Jeji vznik
odlozila nejspise mezinarodni situace,
bipolarni svét s jinymi prioritami. Roku
1974 byla zaloZena Mezinarodni rada
kfestant a Zida (International Council
of Christians and Jews, déle ICC]). Dnes
seskupuje 38 clenskych organizaci z 32
zemi.

V (eskych podminkich jsme na
vznik organizace museli jesté pockat,

Doslo k malé, nicméné dulezité
zméné v adrese nasich interne-
tovych stranek a v nasi emailo-
vé adrese. Zménte si prosim své
zalozky a emailové adresare.

Strdnky SKZ:
http://www.krestane-zide.info

E-mail SKZ:
info@krestane-zide.info

OMLUVA

Redakce 65. Revue SKZ se omlouva
Petru Slamovi, Ze ho neuvedla jako
autora prekladu dokumentu Dab-
ru Emet (pfeklad dokumentu vysel
v knize Citanka Zidovsko-kestan-
ského dialogu od Helen Fryové).

“\\

-
Q PROSBA O PODPORU

Spole¢nost ktestand a Zidi Vs prosi o velkorysou podporu své ¢in-
nosti. Kazdé cislo Revue stoji na dobrovolné praci mnoha spolupra-
covniki, presto ¢ini pfimé ndklady na vyddni kazdého disla (tisk,
sazba, distribuce) nejméné 25-30 000 K¢. Pouze polovinu z této ¢astky
se nam dafi ziskat z grantti a od vétsich darcti. Prosime zejména ¢leny
SKZ, ktett jiz delsi dobu neposlali Zddny piispévek, aby tak uinili.
Spole¢nost kiestant a ZidG se navic vénuje organizaci mnoha
dalsich kulturnich a vzdélavacich aktivit; podporuje

i vydavani knih, které ptispivaji k rozvoji dialogu mezi

ktestany a Zidy a odpovidaji poslani SKZ. DEKUJEME!

a navazuje na dédictvi romantismu. Nakladatelstvi Fabula ptipravuje pristi rok k vydani
Allisonovu knihu esejt a basni Cesta vidéni: poezie, vnimdni a imaginace v ptekladu Adama
Borzice. Basné otiténé v Revue SKZ jsou ukazkami z této publikace.

JOHN ALLISON (nar. 1950) basnik, hudebnik, waldorfsky pedagog,
nyni ¢inny v poradenstvi managementu. Je autorem nékolika basnic-
kych sbirek a esejistickych knih. Narodil se na Novém Zélandu a v sou-
Casnosti Zije se svou Zenou Bettye v pohoti Dandenong na vychod
od Melbourne. Jejich tfi déti se vSechny profesiondlné vénuji hudbé.
Allisonova poezie ¢erpa z hlubokého spiritudlniho vnimani ptirody
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protoze komunisticky rezim progra-
mové omezoval kontakty kiestanskych
cirkvi mezi sebou a s jinymi nabozen-
stvimi. Dobré vztahy s Zidovskymi part-
nery spi$e na osobni irovni zacali rozvi-
jet biblisté a religionisté z dne$ni Evan-
gelické teologické fakulty, zejména prof.
Jan Heller (1925-2008).

Vedeni ICCJ rozhodlo r. 1990 konat
vyro¢ni konferenci v Praze té7 jako vy-
raz hleddni mozZnosti ptisobeni v post-
komunistickém regionu. Ceskym hos-
titelim a spoluorganiztorim se tim
dostalo silného podnétu. Na priblizné
ro¢nich prfipravach vzniku zdejsi orga-
nizace se podileli tehdejsi synodni se-
nior Cirkve ceskobratrské evangelické
Pavel Smetana (*1937), piedseda praz-
ské zidovské obce Desider Galsky (1921-
1990') a odborné pracovnice Zidovské-
ho muzea v Praze, katoli¢ka, PhDr. Jana
Dolezelova. Do ptiprav se rovnéz zapo-
jili a zakladajici schiize 17. bfezna 1991
se zt¢astnili také Dominik Duka, dnes-
ni arcibiskup prazsky a disidentka a li-
terarni historicka Marie Rut Ktizkova.
Zastitu nad vznikajici spole¢nosti pre-
vzal a zpovzdali inicidtory povzbuzoval
Viclav Havel.

Od zacatku se vyjasnilo, Ze Spole¢-
nost kiestant a Zidt (dale SKZ) je ob-
¢anské sdruzeni. Jeho ¢leny jsou jed-
notlivé osoby, nikoli cirkve a zidovské
obce nebo jejich vyslanci. Nejde o ofici-
alni organ vztaht judaismu a kfestan-
stvi. Zadné z téchto dvou naboZenstvi
nemd celosvétové ani v Cesku oficidlni
reprezentaci. Z toho také plyne, ze SKZ
si sama urcuje priority. Koordinuje svou
¢innost s ICC] a vysila zdstupce na jeji
jednani. Ucastnici zakladajici schtize se
shodli, ze Zidé v ndzvu se budou psat
s velkym zadate¢nim pismenem, i kdyz
slova pro nabozenské prislusnosti se pisi
jinak s pismenem malym (kfestan, mus-
lim apod.). U Zidd je tieba brat v va-
hu tésnou spojitost nabozenstvi, naro-
daazemé.

Spole¢nost ktestantt a Zidd odlisi-
la své aktivity od pribuznych organi-
zaci. Ceskd spole¢nost prétel Izraele se
definuje jako nendbozenské sdruzeni
a stanovuje své ukoly jako informovani
o politickém, hospodatském, socidlnim
a ndbozenském déni v Izraeli a o Zivo-
té jeho lidu a pomoc v8estrannému roz-
voji védeckych, kulturnich, turistickych
a hospodafskych styka se stitem Izra-
el. Chce té7 ptispivat nastoleni spraved-

livého miru na Blizkém vychodé. Jde
o organizaci spiSe politického charak-
teru. Judaismus a jeho vztahy s kfes-
tanstvim jsou z hlediska této spole¢nos-
ti na okraji. SKZ je zaméfena predeviim
na krestany a Zidy Zijici v Cesku. Ché-
pe vazbu nédbozenstvi na narod a zemi
u Zidd, a tim i na stat, ale nevaZe se na
statni politiku CR a Izraele.

Mezinarodni kfestanské vyslanec-
tvi Jeruzalém (International Christi-
an Embassy of Jerusalem, dale ICE])
reprezentuje tak zvany kiestansky sio-
nismus rozs$ifeny zejména v evangeli-
kalnich a letni¢nich proudech kiestan-
stvi. Uvadi biblické motivy pro podpo-
ru Zid Zijicich v Izraeli nebo ptipravu-
jicich se na odchod do Izraele. Dovola-
va se mj. biblického verse: Potéste, potés-
te mij lid, pravi vas Bih. Mluvte k srd-
ci Jeruzaléma, provolejte k nému: Cas
jeho sluzby se naplnil, odpykal si své pro-
vinéni. VZdyt z ruky Hospodinovy pti-
jal dvojndsobné za vSechny své htichy.
Organizace uvadi, Ze se nesnazi se napl-
nit néjakou agendu spojenou s oceka-
vanim konce véki, a zaroven uvadi, Ze
stoji na biblickych textech o budouc-
nosti Izraele. Tyto biblické texty byva-
ji vykladany tak, ze predpokladaji obra-
ceni Zidd po navratu do Zemé izrael-
ské (kterd ovsem neni halachicky totoz-
né se statem Izrael), tedy obréceni Zidd
ke Kristu. Castym tématem ICE] je ost-
ra polemika s Palestinci, Araby, resp.
muslimy. Pro SKZ je charakteristicka
podpora abrahdmovského dialogu juda-
ismu, kfestanstvi a islimu, tedy podpo-
ra ucasti muslimt na dialogu a spolu-
praci. V soudasnosti se za aktivni ucas-
ti SKZ schazeji k obéasnym konzultativ-
nim schizkdm reprezentanti vSech tfi
nabozenstvi. V jinych ¢lenskych organi-
zacich ICCJ, v zemich, kde je zastoupe-
hdmovské féorum stabilni soudasti pro-
gramu.

Clenstvo SKZ se ustalilo na po¢tu ko-
lem 200 lidi, pti¢emZ vzdjemny pomér
ktestant a Zidt odpovid4 pocetnimu za-
stoupeni v Cesku. Nelze to v8ak fict pies-
né. Podle absolventské prace Katefiny
Bubeni¢kové na vyssi odborné $kole Ja-
bok k tématu SKZ z r. 2004 z tehdejsich
208 ¢lent pouze 41 uvedlo pti vstupu své
vyznani. U nich jsou odchylky od celko-
vého rozlozeni rdznych vyznani nepa-
trné. V SKZ je vice ¢lenti Ceskobratrské
cirkve evangelické, nez by odpovidalo je-

|

jimu 1% z celku obyvatelstva. Jinak toto
kvantitativni zkoumani ukazuje mir-
nou pocetni prevahu muzi mezi ¢leny,
a dale pak to, Ze vice neZ polovina (117)
Zije v Praze a méné neZ polovina je odji-
nud (92). SKZ ma olomouckou pobocku
propojenou s tamni univerzitou. Na jeji
filosofické fakulté piisobi Centrum juda-
istickych studii, které osobné propojuje
se SKZ predeviim Alzbéta Drexlerova.
V SKZ ptevazuji ¢lenové s tercidrnim,
obvykle vysokoskolskym vzdélanim.

Ve vedeni SKZ se od za&itku mys-
lelo na stfidani krestanskych a Zidov-
skych ¢lent ve funkei predsedy, nakolik
to umoznovala ¢lenska zakladna. V ob-
dobich jednotlivych predsedii ve vedeni
se uplatiiovaly rtizné darazy v ¢innos-
ti SKZ a rtizni ptedsedové se mohli vé-
novat koordinaci aktivit s riiznou inten-
zitou. Zhodnoceni jejich jednotlivych
epoch vyzaduje vétsi casovy odstup.
Zde je vécny prehled téchto obdobi:

1) Dezider Galsky, predseda prazské
zidovské obce zvoleny jesté v minulém
rezimu; predsedou SKZ se stal r. 1991.
Brzy po svém zvoleni, jesté v roce 1991,
zemfel.

2) Milan Lycka, hlasici se ke kfestan-
stvi, pisobil a plisobi na Ustavu filosofie
a religionistiky Filosofické fakulty UK,
prechodné mezitim pusobil jako cesky
diplomat v Izraeli. Pfedsedou byl v 1é-
tech 1991-1992.

3) Toma$ Kraus, dlouholety tajemnik
Federace zidovskych obci byl predsedou
SKZ v létech 1992-1994.

4) Jana Dolezelova, uz zminéna pra-
covnice Zidovského muzea v Praze, byla
v Cele spole¢nosti nejdel$i obdobi, v 1é-
tech 1994-2000.

5) Robert Rehdk jako piislusnik
Cirkve adventisti sedmého dne studo-
val evangelickou teologii, specializuje
se na hebrejstinu a pisobil téz jako kul-
turni attaché na ceském velvyslanec-
tvi v Izraeli; predsedou SKZ byl v létech
2000-2005.

6) Petr Frys, evangelik, zabyva se bib-
lickou edi¢ni praci, zejm. kolem biblic-
ké literatury, predsedou byl v létech
2005-2007.

7) Tomda$ Kraus, druhé obdobi ve
funkci predsedy 2007-2009.

8) Adam Borzi¢, basnik, nekonfesni
kfestan s katolickym zdzemim, teolo-
gické studium pfi ptisobeni v roli pub-
licisty, prekladatele a terapeuta, predse-
dou 2009-2011.
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9) Pavol Bargar, souc¢asny predseda
SKZ (0d 2011), slovensky lutersky teolog
zijici t. & v Cesku, doplioval si studia Zi-
dovsko-krestanské tematiky na univer-
zité¢ v Cambridgi.

Jednou z aktivit SKZ od pocatku je
vydévani Zpravodaje kiestanti a Zidd,
ktery mél zpocatku, jak to odpovidalo
nazvu, charakter spolkového véstniku
pro ¢leny. Zpravodaj se postupné otevi-
ral $ir$f ¢tenarské obci. Jiz r. 1999 vyda-
la SKZ v nakladatelstvi Vysehrad kniz-
ni sbornik ¢ldnkd od pocatku ¢asopisu
do roku 1998 pod nazvem Dialog kres-
tanii a Zidii. Clenské informace dnes za-
biraji méalo mista. Registrovany ¢asopis
dnes (od r. 2008) uz pod zménénym na-
zvem Revue kfestanii a Zidii vychézi ne-
pravidelné, obvykle dvakrat ro¢né. Do-
sud bylo pod obéma nazvy vydano Se-
desét pét Cisel.

Dal$im informa¢nim zdrojem k ¢in-
nosti SKZ je webova prezentace na ad-
rese http://krestane-zide.info/. Jsou tam
aktuality, pozvani a ¢lanky a téz jednot-
liva ¢isla Zpravodaje a Revue.

SKZ potadd, nékdy ve spolupréci se
vzdélavacim a kulturnim centrem Zi-
dovského muzea v Praze, diskuse, pred-
nagky a prezentace knih, pficemz né-
které byly napsany, pieloZeny nebo vy-
dény za ucasti SKZ, resp. jejich ¢lend. Za
zvlastni pozornost stoji kurzy pro udite-
le zakladnich a stfednich $kol, k nimz
byl vydan shrnujici studijni material
v podobé brozury sestavené prednase-
jicimi na kurzech, pod ndzvem Jd a Ty.

Kazdoro¢né se SKZ podili na let-
nich setkanich pod nazvem Tichy hlas
pro Svatou zemi v Lib¢icich nad Vlta-
vou. Organizuje je v prostorach kostela,
fary a farni zahrady tamni fimskokato-
licky farat Petr Bubenicek ve spolupraci
se SKZ. Tuto spolupréci zah4jil predseda
Robert Rehak. Tichy hlas je bohaty celo-
denni program hlavné prednasek a hu-
debnich vystoupeni. Nékteré ¢asti pro-
gramu probihaji v prostorach evange-
lického sboru v Lib¢icich. Leto$ni Tichy
hlas mimoradné probéhl v Praze Koby-
lisich ve sborovém domé Ceskobratrské
cirkve evangelické U Jakobova zebtiku.

Za Ulasti SKZ se také konaly vefej-
né diskuse kfestant a Zida k riznym té-
mattm, i kdyz je nutno zdtraznit, Ze ne-
jde o oficidlni kontakty zdstupct obou
nabozenskych smért,

SKZ udrzuje kontakty s ICCJ a ze-
jména v posledni dobé se jeji zastup-
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ci podileji na vyro¢nich konferencich
a mohou tak pfispivat k rozvoji vztahti
kiestant a Zidf v globadlnim métitku.
Protagonisté Zidovsko-ktestanskych
vztaht dospivaji k novym tkoléim. Nej-
prve §lo o vzajemné poznani a o preko-
néni krestanskych predsudkd vici Zi-
dtim. Pak se kfestané odvazili revidovat
teologické interpretace judaismu. Ne-
stavi jiz proti sobé udajné Zidovské skut-
kafeni a kiestansky Zivot v fddu milos-
ti. Uvédomili si, Ze zakon mutiZe byt pro-
jevem milosti a Ze milost uschopru-
je ¢lovéka naplnit zakon. Jako komple-
mentdrni k pavlovské relativizaci za-
kona stavi Jezi$uv vyrok, ze nepomine
ani nejmensi pismenko, ani jedindg cdr-
ka ze Zdkona, nezZ se to vSechno napl-
ni (Mt 5,18). Kiestané angaZovani v di-
alogu odmitli diivéjsi substitucni teo-
logii, podle které novy Izrael, tedy cir-
kev, nahradila Izrael stary. Na ni ptene-
sl Bih své prisliby a své pozehnani. Te-
ologové nasli podnét v bolestivém a ne-
jednozna¢ném uvazovaniapostola Pavla
o sporu jeho vlastnich dvou identit, zi-
dovské a kiestanské v jeho listu Rima-
nim. Za shrnuti lze pokladat tato Pav-
lova slova adresovana kiestanim, ktei1
nerespektovali Zidovské koteny své viry:
Je-li svaty koten, jsou svaté i vétve. Ano,
nékteré vétve byly vylomeny a ty, pland
oliva, jsi byl naroubovdn mezi né. Cer-
pds z vydatného kotene téZe olivy, a tak

se nad ty vétve nepovysuj. Chces-li se po-
vysovat, véz, ze ty neneses koten, ale ko-
fen tebe... Ano, Biih je miize naroubovat
zpét! Kdyz jsi ty mohl byt vytat z piivodni
plané olivy a proti ptirodé byl naroubo-
van do uslechtilé olivy, ¢im spise budou
oni jakoZto piivodni vétve naroubovdni
do své viastni olivy? (R 11,16-24).

Dnes i Zidé dospéli k ujasnovani
vztaht ke kfestanstvi a vyjadrili to v né-
kolika nedavno publikovanych prohla-
$enich. Na vyro¢ni konferenci v Berli-
né v ¢ervenci 2008 formulovali tcastni-
ci dvanact tezf jako ukoly pro obé¢ stra-
ny. Zavazali se mimo jiné vychazet si
vsttic s vétsi divérou, vzajemné se vzdé-
lavat a uznévat, Ze obé strany véfi v té-
hoz Boha.

Dal$im novym ukolem je podpo-
ra abrahamovského dialogu tfi nabo-
zenstvi, téZ v zajmu obnovy miru a bez-
pe¢ného souziti etnik a ndboZenstvi na
Blizkém vychod¢. Trvajicim poslanim
SKZ je ptispivat k respektu, spolupraci,
ba i sdileni mezi obéma naboZenstvimi,
aniz by se tim stirala jedinecnost a neza-
stupitelnost kazdého z nich.

Y Nékteré prameny uvadéji jeho imrtir. 1990,
jiné uvadéji jeho Ucast na zahajovaci schiizi SKZ
azvoleni za predsedu a umrtir. 1991, jak je déle
v textu uvedeno.

Paver Hodex

ZIDOVSKA
TEOLOGIE
KRESTANSTVI

PAvEL HOSEK

ZIDOVSKA TEOLOGIE KRESTANSTVI

Studie Zidovskd teologie kfestanstvi je vénovéna
pozoruhodné a v ceském prostiedi takika nezna-
mé rozpravé mezi zidovskymi ucenci poslednich
desetileti. V této rozpravé dochazi k vyznamnému
posunu v hodnoceni vzniku, povahy a déjinného
poslani kiestanské viry a kiestanské cirkve, a také ve
zpusobu, jak tito zidovsti u¢enci interpretuji Ustied-
ni vypovédi kiestanské tradice. Usiluji o autenticky
Zidovské porozuméni kiestanstvi, které zistava pev-
né zakotvené v soufadnicich rabinského mysleni
a které se chce zéroven co nejvice pfiblizit tomu, jak
krestané rozuméji sami sobé a své vire. Ve svém usili
o rozvijeni Zidovské teologie kfestanstvi vychazeji
tito ucenci z presvédceni, ze po staletich nedorozu-
meéni, nepratelstvi a pronasledovani pfichazi doba,
kdy si Zidé a kiestané mohou koneéné navzajem
naslouchat a porozumét.

Broz., 168 str., 198 K¢

Objednavky na adrese vydavatele (postovné v CR ani balné nedé¢tujeme):
Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK),

Venhudova 17, 614 00 Brno, tel./fax: 545 213 862,
e-mail: objednavky@cdk.cz, www.cdk.cz
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NOVE MODELY VEREINE ROLE NABOZENSTVI:
MEZINABOZENSKE PRATELSTVI A SMYSL SPOLECNEHO UVAZOVANI NAD PiSMEM

Jednou ve stfedu vecer jsem se vypravil do centralniho Londyna
a po chodniku pIném lidi jsem doSel az k malému stfedovékému
kostelu, vtésnanému mezi luxusni obchody a viktorianskou
hospudku. Prosel jsem pod pricelim z patnactého stoleti a ocitl
se v prekvapivé otevieném, prosvétleném prostoru ramovaném
stfedovékym kamenem a modernim sklem. Kostel, jeden
z nejstarSich v Londyné, byl téméf uplné znicen bombovym at-
entatem organizace IRA v roce 1993. Dnes se v ném stfetava
odvazné moderni architektura s obnovenymi stfedovékymi
sloupy a nade dvefmi stoji napis: Stfedisko sv. Etelburgy pro
smifeni a mir. Centrum bylo otevfeno cirkvi a méstskymi zastupi-
teli pfed tfemi lety jako svédectvi novych moznosti, které mohou
povstat z hriiz nabozensky motivovaného nasili. Dnes je to rusné
centrum verejnych pfednasek a studijnich skupin zaméfujicich
se na vztah nabozenstvi a politiky.

Néco ptes deset vlivnych osobnos-
ti z celého Londyna postupné ptichazi do
Strediska a zacinaji si povidat nad $alky
kévy. Shromazduje se ndpadné pestra sku-
pina, zahrnujici pravnika z velké londyn-
ské pravnické firmy, politického aktivistu,
poradce, muslimského univerzitniho kap-
lana, profesora z University of London, ra-
binku a védeckého pracovnika.

Skupina se nakonec posadi kolem
velkého stolu a nasleduje asi dvouhodi-
nové diskuse zahrnujici spory i smich.
Konverzace prechazi od ekonomiky k po-
vaze ob¢anstvi a dale k londynské politi-
ce. Pfi pohledu na shromédzdéné, z nichz
mnozi jsou aktivné zapojeni do obchod-
niho, politického a akademického Zivota
Londyna, by si poslucha¢ mohl pomyslet,
ze se jednd o schiizi mistniho ob¢anské-
ho vyboru nebo o setkani pobocky Ob-
chodni komory. S jednou vyjimkou: kaz-
dy s diskutujicich ma pred sebou pasa-
ze z nu. Ucastnici diskuse tyto texty ¢tou,
debatuji o jejich vyznamu a hledaji cesty
k jejich uplatnéni v sou¢asném svété.

»Myslel jsem si, Ze vétdina kiestant
¢te tento text jako ospravedlnéni pod-
pory vladni politiky*, fikd v jednu chvi-
li muslimsky castnik diskuse. Skupina
pravé skondila rozhovor nad jednou pa-
saz{ Hebrejské bible a za¢ina debatovat
nad pasazi z MatouSova evangelia, kde

Jezi$ Fika svym tazateltim: ,,...odevzdejte
cisafi, co je cisafovo".

»Takhle mé to u¢ili v nasi cirkvi fika
jedna ddma trochu unavené. Je to kies-
tanka a pravnicka. ,,Skoro bych fekl, ze
Jezi§ tady fikd néco provokativnéjsiho,
nez budte dobrymi obc¢any*, tika jeden
z zidovskych ucastnikd, univerzitni pe-
dagog, ktery diky svému vzdélani v ra-
binské ucenosti ¢asto vnasi do disku-
se nové svétlo na vyklad novozakonnich
textd. ,Mozna chce Jezi§ vyslovit hlubsi
myslenku, tykajici se alternativniho eko-
nomického systému...“

Vét§iné pozorovatelt by setkani pri-
pominalo biblickou hodinu. Neobvyklé
je, Ze setkdni probiha ve vefejnych pro-
storach a ze Gcastniky jsou Zidé, ktes-
tané a muslimové. A ackoli béhem kon-
verzace vychazeji najevo hluboké rozdily,
na jedné véci se tcastnici shodnou: fese-
ni ndbozensky podminénych politickych
problémii nebude dosazeno tim, Ze se ve
vefejnych debatach nadale budeme na-
boZenstvi vyhybat, ale spi$e tim, Ze se na-
ucime vést lepsi rozhovory o ndbozenstvi
ve vefejném Zivoté.

Rostouci hnuti

Aktivita, kterou tato londynska skupi-
na rozviji, se jmenuje spolecné uvazova-

]

Jeffrey W. Bailey

ni nad Pismem. Skupina je soucasti ros-
touctho hnuti lidi, ktef{ chtéji prospivat
nabozensky pluralitnim spole¢nostem,
pri¢emz zéroven povzbuzuji uplatiovani
nabozenskych hledisek ve vetejnych roz-
pravach. Tyto cile se mohou jevit para-
doxni, obzvlast generacim, které byly vy-
chovany v presvédcéent, ze jediné rozsite-
ni sekularniho liberalismu a privatizace
viry zachranily zapadni kulturu pfed na-
bozenskymi vilkami sedmndctého stole-
ti. Ale tento zpiisob vypravéni déjin byl
zasadné zpochybnén. A feceno prakticky,
hlasy ze véech stran nabozenského a poli-
tického spektra zacaly potvrzovat, mimo
jiné v souvislosti s rostouci pritomnosti
islimu v zdpadnich spole¢nostech, Ze ¢is-
té sekuldrni, liberalni ptistup k vetejnym
rozpravam neni udrzitelnou cestou vpred
ve stéle ztetelnéji nabozenském svété.

Pro mnohé je samoztejmé otdzkou,
jak by takové rozpravy mély vypadat.
Pokud uZ nadile nemtizeme vést vefej-
né rozpravy v ramci jazyka objektivi-
ty a samoziejmych pravd, pokud nesdi-
lime spole¢né zptisoby my$leni napti¢
kulturnimi a nabozenskymi rozdily, jak
se miize politicka debata hybat kuptedu?
Jak mohou byt schvalovany zakony, kdyz
jednotlivi zéstupci argumentuji rozdilné
ohledné spole¢ného dobra? Kdyz musli-
mové volaji po uplatnéni $ariji v zapad-
nich spole¢nostech, kdyz se kiestané od-
volavaji na Bibli ve véci sexualni morélky,
kdyz sekularisté argumentuji ustavnim
pravem na soukromi ve véci umélych po-
tratll, rozpadd se post-osvicensky verej-
ny prostor do kmenovych frakei - kaz-
dy mtiZe argumentovat, jak chce a pro co
chce. Miize takto rozriiznéna spole¢nost
vzkvétat? Mohou takto odlisné skupiny
najit cesty, jak spolu hovotit?

Spole¢né uvazovani nad Pismem
(scriptural reasoning, ¢asto uvadéno
zkratkou SR, zde SUP) je aktivita, kterd
je stale castéji uzivana ke zvladnuti pra-
vé naznacené rtiznosti. Tato aktivita by-
la klicovou soucdsti nedavnych setkdni
politickych a nabozenskych predstavite-
la v Kataru, v Karadi, v Berliné a ve Wa-
shingtonu D. C. Arcibiskup z Canterbu-
ry Rowan Williams a anglikansky bis-
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kup v Durhamu N. T. Wright doporu-
¢uji spole¢né uvazovani nad Pismem ja-
ko klicovou aktivitu v oblasti muslim-
sko-ktestansko-zidovskych vztaht v An-
glii. Na univerzitach jako Duke, Virgi-
nia, Colgate, Cambridge (v Anglii) a Ca-
pe Town (Jihoafricka republika) funguji
zavedené skupiny spole¢ného uvazovani
nad Pismem. Zaroven se nejvétsi sesku-
peni akademiku studujicich nabozenstvi,
American Academy of Religion, zacalo
vénovat spole¢nému uvazovani nad Pis-
mem na svych vyro¢nich setkanich. Mi-
nulé jaro (tj. 2004, pozn. red.) bylo uve-
deni do spole¢ného uvazovani nad Pis-
mem dilezitou soucdsti inauguraénich
slavnosti nového presidenta Princeton
Theological Seminary Iana Torrance. Ta-
ké mistni skupiny spole¢ného uvazovani
nad Pismem se objevuji na mnoha mis-
tech, duchovni i laici se setkvaji v ram-
ci nové vznikajiciho Institutu Abrahamo-
vych déti.

Spoleéné uvazovani
nad Pismem v akci

Ale co vlastné spole¢né uvazovani nad
Pismem (SUP) znamena v praxi? V pod-
staté se jedna o studijni skupinu vénujici
se rozhovoriim nad svatymi texty tfi ab-
rahdmovskych naboZzenskych tradic. Na
kazdém setkani jsou ¢teny pasaze vech
tfi svatych knih, pfi¢emz udastnici se-
stdvaji z ptiblizné stejného poctu Zidd,
ktestant a muslimt. Obvykle maji vy-
brané pasaZe spole¢né téma (napf. fese-
ni dluhii). Nejprve kratce komentuje da-
nou pasaz prislusnik tradice, o jejiz svaté
Pismo se jedna a pak celd skupina spole¢-
né diskutuje nad tim, co dand pasaz zna-
mena a jak by se to dalo aplikovat v sou-
¢asné dobé. Nékdy to vyzaduje pomalou,
trpélivou praci, obzvld$t ma-li byt jasné
vysvétlen smysl, v jakém byla dana pa-
saz vykladana v déjinach doty¢né tradice.
Totéz se poté opakuje s texty dvou zbyva-
jicich tradic a nakonec jsou v$echny tfi
texty uvedeny do vzdjemného rozhovo-
ru. Vynofuje se mnozstvi otdzek, ale ne-
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jen mezi stoupenci rtiznych tradic. Neni
neobvyklé, Ze ptislusnici téze tradice vy-
kladaji dany text svého Pisma velmi roz-
dilné. Navic se ¢asto déje, Ze stoupenec té
¢i oné tradice ptinasi pozoruhodné moz-
nosti vykladu svatého textu téch dru-
hych. Rozhovory ¢asto obohacuje také
skute¢nost, Ze ucastnici hlasici se k rtz-
nym tradicim maji ¢asto podobné kultur-
ni ¢i akademické zdzemi. Linie souhla-
su jsou proto na setkdnich SUP ¢asto ne-
predvidatelné.

mezindboZzenského dialogu sebou ne-
se fadu vyhod. Hebrejska bible, Stary
a Novy zakon a Koran jsou rozhoduji-
cimi zdroji bohosluzby, pospolitého Zi-
vota i etiky v kazdé z doty¢nych tradic,
a k dulezitym zméndm prosté nemiize
dojit bez posunu ve vykladu Pisma. Ale
nejzajimavéjsi na spolecném SUP je sku-
te¢nost, Ze mezery a nejasnosti v jednot-
livych textech nejsou chapany jako ,,pro-
blémy*“ rychle fesitelné odkazem k mo-
dernim zdsadam historické kritiky. Jsou
spiSe chapany jako Bozi vyzvy obracejici
se na lidskou tvofivost a rozum v hledani
a nalézani smysluplného vykladu. (Tak-
ze, ackoli nejsou historicko-kritické otaz-
ky z diskusi vynechdny, mnozi ucastni-
ci SUP jsou koneckoncti v historicko-kri-
tickych metodach vzdélani, tyto otazky
nejsou ani upfednostiiovany ve srovnani
s jinymi vykladovymi postupy). Obhgjci
SUP tvrdi, Ze inspirujici hloubka rozho-
vorll pfimo souvisi s tim, Ze Pismo, spi-
Se neZ ideje, je stfedem konverzace. Rika-
ji, Ze misto aby se my$lenky formulova-
ly do opevnénych pozic, uvahy nad Pis-
mem vedou k objevovani novych zptiso-
bt mysleni a k ne¢ekanym thléim pohle-
du, které jsou obzvlasté ptinosné v mezi-
nabozenském kontextu.

’ v o,

Nové zaéatky

Poprvé jsem se setkal s Peterem Och-
sem na malém setkdni postgradudlnich
studenttl a pedagogti University of Cam-
bridge. Ochs je jeden ze zidovskych za-
kladatelti Spole¢nosti pro spole¢né uva-
zovani nad Pismem, a piisobi jako profe-
sor modern{ judaistiky na University of
Virginia. Ochs je jednim z hlavnich ini-
cidtord SUP. Na onom setkani hovoril
o moznostech abrahamovské teo-politiky
a ucastnici setkani se ho ptali, jakou ro-
li v tom mtize sehrat SUP. Jeho pratelské
vystupovani jde ruku v ruce s intelektual-
ni naléhavosti a po kazdé rychlé odpove-

di se ptd tazatele: ,,A co si myslite vy?“ Je
ztejmé, Ze chce, aby setkani bylo interak-
tivni, a vZdycky se rozzati, kdyz s nim né-
kdo nesouhlasi. Mluvi o nadéji, Ze se mo-
hou postupné objevit nové podoby me-
zindbozenskych rozhovord. ,,Lidé si ¢as-
to mysli, Ze problémy mezi véficimi riz-
nych tradic vznikaji kvtli ndboZenskym
odli$nostem. Takze aby se lidé z rtiznych
tradic shodli, méli by uplné vynechat né-
boZenstvi a sousttedit se na néjaky spo-
le¢ny zdjem, jako naptiklad hospodarsky
rozvoj. Nase vychodisko je opa¢né: véri-
ci lidé obvykle ocenuji na druhych pravé
to, Ze jsou véfici. Je to pravé zboznost, se-
bekazen a laska k Bohu, co je motivuje ke
spoluprici na spole¢nych cilech®

SUP se objevilo pred vice nez dvaceti
lety, kdy Ochs a skupina nékolika zidov-
skych ucencty, zahrnujici Roberta Gibb-
se (University of Toronto), Laurie Zolo-
tha (Northwestern University) a Stevea
Kepnese (Colgate University) dospéla
ke zna¢né frustraci ohledné rozdilti me-
zi tradi¢nim studiem Bible a moderni-
mi védeckymi postupy. Zacali ¢ist Pis-
mo spole¢né, a sice zpusoby vychazejici-
mi jak z moderni filosofie, tak z tradice
Talmudu. To znamenalo pozorné sledo-
vani soucasnych trendu a zaroven hleda-
ni hlubsich rovin vyznamu v biblickych
textech. Jak rikd Ochs: ,,Zacindme otdz-
kou: Co to znamena setkat se s Bohem?
Vychazime z predpokladu, ze Bth pu-
sobi v nasich Zivotech, a je ndm nabliz-
ku, Biih se doslova vléva do svéta. A Cte-
ni Pisma ma pro toto setkdni rozhodu-
jici vyznam. Ale setkani s Bohem pro-
stfednictvim Pisma nevede nutné k jas-
nym vérou¢nym tezim se statickym vy-
znamem. Jednotliva slova Pisma vytvé-
feji cela pole vyznami. To neznamena,
Ze se vyhybame prostému vyznamu slov
Pisma, viibec ne. Ale pfedpokladame, ze
jsou hlubsi roviny vyznamu, které Cte-
nar teprve postupné objevuje v konkrét-
nich ¢asoprostorovych situacich. Studi-
um Pisma jinymi slovy vede k objevova-
ni novych a prekvapivych zptisobt mys-
leni, které by se nezrodily jinak neZ usi-
lovnym studiem Pisma. A takto ziska-
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né nové pohledy na skute¢nost mohou
byt vyuzitelné i za hranicemi vlastni tra-
dice viry*.

Studium s druhymi

Mezinabozensky rozmér této aktivity
se postupné rozvinul, kdyZ dva kiestan-
§ti teologové, David Ford a Daniel Hardy
zadali navstévovat spole¢nd studijni se-
tkani, ktera zminéni zidovsti ucenci po-
fadali v rdmci American Academy of Re-
ligion za¢atkem devadesatych let. ,,Setka-
li jsme se se zptisoby ¢teni Pisma, které se
ukazaly neoby¢ejné plodné®, fika Ford,
profesor teologie na University of Cam-
bridge. ,Také jsme si v§imli podobnosti
mezi tim, jak oni cetli Pismo, a ki‘estan-
skymi postliberdlnimi pfistupy k Pismu,
které se nékteti z nas nautili na Yale pod
vedenim Hanse Freie®.

Ochs, Ford a Hardy se také domni-
vali, Ze je nezbytné, aby se tvari v tvar
holocaustu prohloubily vztahy me-
zi ktestany a Zidy a v roce 1966 zaloZi-
li Spole¢nost pro spole¢né uvazovani nad
Pismem. Muslimsti ucenci se brzy ptipo-
jili. ,Védéli jsme, hned jak jsme zacali®, i-
ka Hardy, nékdejsi feditel Sttediska teolo-
gického badani v Princetonu, ,,Ze potfe-
bujeme slyset také hlas muslim?l. Vyzva,
které bylo tfeba celit, spocivala v tom, Ze
velkd ¢ast muslimi se nesetkala s moder-
nitou do té miry, jako ktestané a Zidé.
TakZe muslimové, kteti se k ndm ptipojili,
byli velmi nabozensky horlivi, a zaroven
se vyrovnavali s vyzvami, které pro islam
predstavuje zdpadni modernita®

Clenové Spole¢nosti pro spole¢né
uvazovani nad Pismem doufaji, Ze ¢asem
bude mozné zapojit i ptislusniky dalsich
nabozenskych tradic. Dosavadni abraha-
movské zaméreni vychazi do zna¢né mi-
ry ze ztejmych podobnosti mezi abrahd-
movskymi tradicemi. Ale téméf vsichni
ucastnici SUP se shoduji na tom, Ze by
stalo za to zapojit ptislu$niky dalsich
tradic. ,Vidime, jak SUP zac¢ind fungo-
vat i vné Zidovské, krestanské a muslim-
ské viry, naptiklad mezi hinduistickymi
a buddhistickymi véficimi, ktefi vycha-
zeji ze svatych pisem’, fika Ochs. ,,V§ima-
me si také, Ze nékteré zpusoby sekuldrni-
ho mygleni jsou vice kompatibilni s SUP
nez jiné*

Otazka, zda je SUP slucitelné s nend-
bozenskym zplisobem mygleni, ziistava
pro nékteré oteviend. Jeffrey Stout, pro-
fesor religionistiky na Princeton Uni-
versity a prezident American Academy

of Religion patti mezi pfedni odborniky
v oblasti interpretace ndboZenstvi v ame-
rickém politickém Zzivoté. Jeho posledni
(dnes uz predposledni, pozn. red.) kniha
Demokracie a tradice do$la zna¢né chva-
ly pro zptisob, jakym analyzuje vztah me-
zi demokracif a nabozenskou virou. Stout
v mnoha ohledech souhlasi s pojetim,
které SUP predstavuje. ,,Zvykl jsem si na-
vétévovat SUP setkani v American Aca-
demy of Religion', tika, ,a zaptsobila na
mé jako inspirujici a obohacujici® Ale
k otazce, zda je jeho vlastni nendboZen-
ska perspektiva kompatibilni s SUP tika:
»Snazi se co je vjejich silach, abych se ci-
til vitan, ale vychozi pravidla neumozu-
ji ne-teistim, jako jsem j4, aby se zapo-
jili do debaty. Je docela zfejmé, Ze jsem
vetfelec®. Na druhé strané rika: ,Nemys-
lim to jako kritiku. Bylo by posetilé oce-
kavat, 7e tato skupina zvladne postavit
véechny mosty, které by k tomu byly po-
treba®

Smireni rozdilv

Vedle otazky vztahu mezi SUP a ne-
nabozenskym zptisobem mysleni se ¢as-
to objevuje otazka, jak se v ramci SUP fe-
§1 problém konfliktnich pravdivostnich
naroki jednotlivych naboZenstvi. Existu-
je néjaka nadéje, Ze se podafi najit kon-
sensus, jakousi $irokou abrahamovskou
treti cestu vedle partikularity kazdé z tra-
dic? Basit Koshul, muslim, ktery uci na
Concordia College v Moorheadu v Min-
nesoté fika: ,Dosavadni zkugenost mé
naucila, Ze vét§ina mezindbozenskych
aktivit by se spi§ méla nazyvat mezine-
nabozenskymi aktivitami, v jejichz ram-
ci se agnostic¢ti Zidé, kiestané a muslimo-
vé setkavali, aby se vzajemné utvrzovali
ve svém agnosticismu®. Poté, co se pfipo-
jil ke skupiné SUP pii svém doktorand-
ském studiu na University of Virginia, fe-
kl o tom: ,,Zjistil jsem, Ze stoupenci kazdé
ze ti zcastnénych tradic sebevédomé
prezentovali sva presvédceni o vlastni je-
dine¢nosti a univerzalité, ale tato pre-
svédceni nebranila v upfimném dialogu®

]

SUP je velice vzdaleno od jakéhoko-
li hledani nejmensiho spole¢ného jme-
novatele, jak po ném vold John Hick, te-
dy od jakéhokoli konsensu typu vSech-
ny-cesty-vedou-do-nebe. Stoupenci SUP
trvaji na tom, Ze kazdy vétici se musf po-
notit hloubé&ji do vlastni tradice a nepte-
hliZet redlné rozdily. Zaroven usiluji o sté-
le hlubsi komunikaci se stoupenci jinych
tradic. Tento dvoji zdmér — vérnost parti-
kularité a zéroven setkdni s jinym - vede
stoupence SUP k tomu, Ze se nepokouse-
ji na filosofické roviné vytesit konfliktni
pravdivostni naroky. Resen{ této dtilezité
otazky po pravdé neni zanedbatelné, ale
v soucasné situaci je tfeba vyhlizet toto
feSenti jako eschatologickou nadé¢ji.

Jak vydrzet tato napéti v praxi lze po-
psat nasledovné: skupina Zidd, kiestant
a muslimd se schazi kolem stolu ke stu-
diu svatych textt véech tfi tradic. Vsich-
ni ucastnici se s nejvétsim usilim vé-
nuji studiu textd vSech tii tradic, pti-
¢em?z jen jedna ze svatych knih je vnima-
na jako zavaznd pro kazdého tcastnika.
Navic, obvykle se schiizky SUP nekona-
ji ani v synagoze, ani v kostele, ani v me-
$ité, ucastnici SUP se snazi chapat misto,
kde spole¢né studuji, jako stan setkdvini
(Exodus 28n). Uziti metafory stanu pro
SUP je zamérné - jde o docasny, neetab-
lovany prostor. Setkavani k SUP tak maji
charakter experimentu a hledani novych
forem interpretace, dialogu a prételstvi.

To znamend, Ze na setkdni SUP ne-
ni nikdo v roli hostitele ani v roli hosta.
»Pokud by se skupina setkavala v sakralni
budové jedné z tradic nebo studovala jen
jednu svatou knihu, bylo by snazi celou
véc definovat. Ale skute¢nost, Ze jsou za-
stoupeny véechny tfi tradice, setkani je ve
spole¢ném prostoru, ktery neni zazemim
zadné z nich, a Ze jsou zaroven studové-
ny viechny tti svaté texty, vede k tomu, Ze
se vytvari tfistranna vzajemna pohostin-
nost*, poznamenava Ford. ,Kazdy je hos-
titelem obéma zbyvajicim a zdroven je-
jich hostem, vzhledem k tomu, Ze kazdy
zve ty ostatni do své svaté knihy a do své
tradice vykladu®.

Dulezitost pratelstvi

Zatimco SUP obvykle nevede ke kon-
sensu, ¢asto vede ke vzniku dvéry a pra-
telstvi. ,,Je to vlastné celé o pratelstvi®, fi-
ka Ochs. ,Ve skute¢nosti se ukazalo, Ze
¢im vice jsme studovali Pismo se stou-
penci jinych tradic, tim vice nds pratel-
stvi, kterd vznikla, pfivedla nejen k hlub-
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$imu pochopeni nasich svatych knih, ale
také k hlubsimu vztahu k Bohu®, doda-
va Hardy. , A to je jeden z nejdilezitéj-
$ich rozmért uvazovani nad Pismem", fi-
ka. ,Vz4jemna pohostinnost neni jenom
o tom, Ze se u¢ime diskutovat zdvofile
a upfimné, i kdyz je to dilezita soucast
SUP. Rozmér pratelstvi bytostné souvisi
s klicovou eschatologickou nadéji, sdile-
nou véemi tfemi tradicemi - Ze Btth chce
nastolit univerzalni mir. Je to pravé tato
nadéje, co dava hlubsi zaklad upfimnym
sportm, fika.

Ford, kiestansky teolog, hovoii velmi
pozitivné o tom, jaky vliv ma na néj dlou-
holeté prételstvi s presvédcenym Zidem
Ochsem. ,,Stale mé fascinuje, jak velmi
plodné je nade pratelstvi®, ikd. ,Zmé-
nil mé, jak muze ¢lovéka zménit jenom
opravdovy ptitel. Jeho vasniva zéliba
v debatovani je osvobozujici. Okamzi-
ky, kdy se Peter s naléhavou a prece od-
zbrojujici ptimosti ptal na rozdily me-
zi Zidem a kfestanem, patfily k tém nej-
hlub$im. Ani nevim, jak presné vyjadrit,
co se v takovych chvilich déje: je to para-
dox nedosazeni shody a ptesto prohlou-
beni ptételstvi, a védomi, Ze to né&jak hlu-
boce souvisi s Bohem®.

Utastnici SUP trvaji na tom, Ze tepr-
ve v kontextu osobniho pratelstvi 1ze vést
nékteré z nejhlubsich mezindboZenskych
rozhovoru. Jeden z ucastnikii vzpomi-
na na setkani SUP, kterého se ucastnil
pted lety: ,Cetli jsme pasiz z Hebrejské
bible a diskutovali nad ni, a jeden ze zi-
dovskych ucastniki najednou nevydrzel
a fekl ndm, jak bolestné je pro néj slyset,
co kiestané délaji s ,,jeho* textem. Sou-
¢asti oné bolesti bylo myslim i zjisténi, ze
tyto texty nepatii jen Zidtim, ale i ostat-
nim, a Ze jejich vyklad muze paradox-
né vylucovat jeho identitu jakozto Zida.
Opravdu ndm pomohlo si uvédomit, jaké
dtsledky mtize mit zpisob, jakym ¢teme
texty jednotlivych tradic, a jak zranitelni
se citime, kdyz druzi vyklddaji nase texty
ur¢itym zptsobem®.

Jiny pohled na nébo-
Zenstvi a politiku

Na SUP se nékteii divaji nejen jako
na novy model mezinaboZenského dia-
logu, ale také jako na novy model poli-
tické rozpravy. Spole¢né uvazovani nad
Pismem se naptiklad li$i od moderni po-

litické teorie v tom, Ze ackoli se v ném
hleda shoda tam, kde je to mozné, nevy-
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tvaii se pfedbézna teorie ohledné vycho-
disek této mozné shody. Nicholas Adams,
pfednasejici na University of Edinburgh
(Skotsko) rika: ,SUP je ¢innost, o které
se dd teoretizovat, ale neni to nejprve te-
orie, kterou by se nasledné nékdo pokou-
$el uvést do praxe. Misto toho, aby t¢ast-
nici SUP postavili své snaZeni na néjaké
teorii universdlniho dorozuméni, jak je
bézné v rdmci modernity, SUP toto do-
rozuméni prosté uskute¢nuje, a odviji se
od néj dal. Zkratka sta¢i védét, ze acko-
li jsou jisté zakladni podminky dorozu-
méni a shody, neni nutné pfedem specifi-
kovat, o jaké podminky jde. Libf se mi, Ze
v ramci SUP se klade dtiraz na praxi®, i-
ka Stout. ,,Je chyba si myslet, Ze komuni-
ty nutné drzi pohromad¢ sdilenymi teo-
riemi a presvédéenimi. Spole¢né aktivity
maji ¢asto mnohem vétsi vyznam. Casto
je nejlepsi metodou, jak vytvorit komuni-
tu, vzit skupinu rozmanitych lidi a nechat
je spole¢né néco délat. Spoleénd praxe
studia Pisma vede pravé k tomuto utva-
feni komunity*

Hlavn{ zajem SUP je prakticky: jde
o to, vytvofit prostor, ve kterém mohou
byt zasadni myslenkové postupy urdi-
té komunity vice vetejné, nez dosud by-
ly. ,Zédsadni my$lenkové postupy®, po-
znamenava Adams, ,,nejsou jen mluvni-
ce a slovnik uréité tradice, ale také zpu-
sob, kterym jsou predavany z generace
na generaci®. A zatimco zasadni my$len-
kové postupy ti{ abrahamovskych nabo-
Zenstvi nejsou zadnym tajemstvim (vét-
$ina mesit, synagog a kosteld je oteviena
pro hosty a vétsina ucencti vénujicich se
nabozZenstvi uvefejiuje své prace v ¢aso-
pisech), Adams poznamenava, Ze kvalita
vefejné rozpravy mezi ptislusniky raz-
nych tradic je nebezpecné nizka. Veétsi-
na verejnych debat se tyka etickych ota-
zek souvisejicich s poc¢atkem a koncem
zivota nebo pripustnosti urcitého sexu-
alnfho chovéani. Ale v jakém vefejném
prostoru muze ¢lovék opravdové po-
rozumét, pro¢ konkrétni tradice zauji-
ma ur¢ité postoje? Prostfednictvim hro-
madnych sdélovacich prostredka, jako
je televize, cloveék ziskava utrzky, niko-
li zdsadni my$lenkové postupy, namis-
to porozuméni média spise predstavu-
ji vyhrocené rozdily. Naproti tomu SUP
predstavuje platformu pro hlubsi rozho-
vory na toto téma.

Stout véfi, ze duiraz na pratelstvi se
stoupenci jinych tradic, pfiznaény pro
SUP, je podobny, jako ten, ktery byl patr-
ny u skupin, které se snazily prekonat ra-

sové konflikty v 60. letech. ,,SUP mi pti-
pomind obcanskopravni organizaci, ke
které jsem se ptipojil jako mladik® fi-
ka. ,, Aby ¢lovék mohl vstoupit, musel tak
ucinit spolu s ptislugnikem jiné rasy. Uz
samotny proces nalezeni tohoto ¢lové-
ka byl hlubokou zku$enosti pro mnoho
¢lenti. A nakonec jsme se navzdjem stali
soucasti zivota téch ostatnich prosté pro-
to, Ze jsme délali véci spole¢né”.

Ale vzhledem k pochopitelné reak-
ci nabozenstvi na ideologicky sekula-
rismus Stout varuje pted priliSnym pte-
hanénim. ,Jednim z nazoru, ktery stle
znovu sly$im na setkdnich SUP*, 1ik4, ,,je
presvédcleni, Ze existuje néco jako dis-
kurs modernity, ktery funguje podle pev-
nych pravidel odvozenych ze sekuldrni-
ho liberalismu. Myslim, Ze to neodpovida
skute¢nosti. Americkd politickd rozpra-
va byla vzdycky volné pohybliva, relativ-
né chaoticka zaleZitost a nabozenstvi ji
témét vzdy vyznamné ovliviiovalo. Exis-
tovaly urcité instituce, ve kterych na cas
dominoval sekuldrni liberalismus, ale je
chybou na zékladé téchto priklada coko-
li zobecniovat.”

»Je proto dilezité®, poznamendva,
»abychom nemalovali ptili§ idedlni ob-
raz nabozenstvi, kdyz argumentujeme
proti sekularismu. Pravdou je, Ze nase
nabozenské tradice tak jako nase seku-
larni tradice v sobé kombinuji vzne$ené
a $kodlivé podnéty. To je jeden z dtivodt,
pro¢ to vSe musime prodiskutovat v se-
bekritickém a demokratickém duchu.
Potfebujeme jeden druhého také pro-
to, abychom dokazali rozeznat negativ-
ni prvky ve vlastni tradici® Stout chape
SUP jako priklad tohoto druhu demokra-
tického rozhovoru. ,Naptiklad jakyko-
li vyklad ptibéhu o exodu, ktery oprav-
nuje kdysi utla¢ovany lid, aby odstranil
z urc¢itého tzem{ své protivniky nebo je
utlacoval, je $patny pro svobodu a demo-
kracii. P¥inosem setkdni SUP vénované-
ho ptibéhu o exodu je, Ze kdokoli by chtél
vykladat pribéh o exodu takto, musel by
odpovédét na namitky muslimt pfitom-
nych v mistnosti®.

Znameni nadéje

V londynském Sttedisku sv. Etelburgy
pro smifeni a mir sedim vedle Wiliama
Taylora, pracovnika Stiediska, ktery ma
na starosti rozvoj SUP v Londyné. Pré-
vé nedavno poskytla British Home Office
prosttedky na rozvoj SUP v celém més-
té. Cilem je $kolit imamy, rabiny, fara-
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te a dalsi predstavitele obci v SUP a zaro-
ven rozvijet vzajemné vztahy. ,Potom co
jsi parkrat navstivil mistni mesitu, vyjad-
til solidaritu imamovi a vzal si par letaka
o péti pilifich, co dal?“ ptd se Taylor. ,,Li-
dé z rtiznych nabozenskych tradic védi,
Ze se musime vzdjemné poznat, ale neni
vzdy jasné, jak zacit konverzaci®

Ptam se ho, co si mysli o dlouhodo-
bém potencialu SUP. ,Na odhady je pti-
1i§ brzy*, odpovidd. ,Tato aktivita je sta-
le v pocatcich®. Nejnapinavéjsi je pro néj
skute¢nost, ze otevird moznost uplné no-
vého piistupu k politické rozpravé ve stale
citelnéji nabozenském svété. ,SUP nabizi
model politického sporu, ktery muize byt
vlastné produktivni, aniZ by se muselo do-
sahnout konsensu. V politice se ¢asto hle-
da reseni sporti tak, ze se dospéje k pro-
hlaeni, které mohou v$ichni podepsat.
Ale podobna prohlaseni obvykle nejdou
prilis hluboko a vétsinou za nimi malokdo
stoji celym srdcem. V SUP vidime skupi-
nu lidi, ktefi jsou vzajemné velmi odli$ni
a kteri nachdzeji prekvapivé oblasti shody
a prekvapiva pratelstvi navzdory pretrvé-
vajicim rozdilim. Takovito znameni na-
déje v soucasném svété potiebujeme.

Zatimco mluvime, divam se po okoli

Strediska sv. Etelburgy - moderni sklené-
né stény na jedné strané, obnovené stre-
dovéké jadro budovy na druhé strané. Je
tézkeé si predstavit, ze pfed pouhymi tfi-
nacti lety byla tato budova zni¢ena kvuli
nabozensky motivovanému nasili. Dnes
je tento maly, ale vzdus$ny prostor napl-
nén novotou a architektonickou napadi-
tosti. Je to v jistém smyslu dokonald me-
tafora usili spojeného s SUP: Také stou-
penci SUP zaujimaji malé misto ve své-
té nabozenstvi a politiky — malé skupiny
lid{ studujici kolem stolu své svaté knihy,
doufajici, Ze si vzéjemné porozumi a Ze se
moznd uprostied této snahy setkaji s Bo-
hem. Také stoupenci SUP véfi, Ze staré
a nové, tradi¢ni a moderni, by se nemé-
lo oddélovat, ale mize se naopak spojit
dohromady prekvapivé inspirujicim zpu-
sobem.

Ukolem je vytvotit prostor, jak v do-
slovném, tak v metaforickém smyslu,
pro takovato setkani. Taylor mé zavedl
do zadni casti Stfediska, za hlavi budo-
vu. Méla tam vzniknout recep¢ni hala,
ale dffve, neZ ji mohli postavit, dosly pe-
nize. Prostor zlistal prazdny po dva roky.
Nedévno vs$ak jeden bohaty darce, poté,
co se seznamil s SUP, daroval prostfedky

na vybudovani mista pro setkani k SUP.

KdyzZ jsem prochazel zpatky, prekva-
pené jsem si v8§iml, Ze toto nové vybudo-
vané misto pro SUP ma tvar velkého sa-
mostatné stojiciho beduinského stanu.
Doslova ,,stan setkdvani®, spole¢ny pro-
stor, kde mohou Zidé, kestané a musli-
mové Cist své svaté texty, spoleéné pre-
myslet a uprostred této ¢innosti se sta-
vat prateli.

Ve srovnani s velkymi londynskymi
budovami okolo viak vypada stan malin-
ky, ba kiehky. Nemutizu si pomoci a ptim
se: jak by tento stan vypadal vedle sym-
bolt zapadni spolecnosti , jako je napfi-
klad U.S. Capitol Building? Nebo vedle
onoho prazdného mista, kde kdysi stdlo
World Trade Center?

Mize byt takovy maly stan, téméf pre-
hlédnutelny vedle onéch obrovskych sta-
veb, znamenim nadéje? Jenom cas ukéze.

Cldnek privodné vysel v magazinu
Christian Century 5. zd#i 2006. Z ang-
lictiny prelozil Pavel Hosek podle ver-
ze dostupné na http://www.interfaith.
cam.ac.uk/en/resources/papers/new-
models—for-religion-in-public
(zobrazeno 20.11.2011)

HLBINA HLBINE OZYVA SA': PRAX SPO-
LOCNEHO UVAZOVANIA NAD Pismom

Tento ¢ldnok sa venuje jednému vel-
mi $pecifickému pokusu $tudovat po-
svitné texty, ktory sice mal akademické
pociatky, no v sucasnosti sa stéle viac
a viac udomadcnuje ako ¢innost vykona-
vand aj na urovni spolocenstiev v Lon-
dyne a inych mestach po celom svete. Ide
o prax spolo¢ného ¢itania textov troch
abrahdmovskych tradicii - judaizmu,
krestanstva a islamu - v malych skupi-
nach oddanych vyznavacov tychto troch
nabozZenstiev a nazyva sa spolo¢né uvazo-
vanie nad Pismom (SUP; angl. Scriptural
Reasoning). Difam, ze v tomto prispevku
sa mi podari ukazat, Ze tito ¢innost ma
fascinujice suvislosti so starymi spdsob-
mi vztahovania sa k posvitnym textom

vo vSetkych troch tradicidch - SUP mno-
hé z tychto sposobov revitalizuje a ¢ini
ich tak pou¢nymi pre mnohych dne$nych
krestanov, ktori su znechuteni z instru-
mentalizovanych ¢i ,,chabych® pristupov
k Pismu, ktoré okolo seba nachddzaju. Ide
v§ak o mnoho viac, nez len to - této prax
zdravym spdsobom narusuje zauzivané
¢itatelské postupy, ktoré st ¢lenovia da-
nej nabozenskej tradicie ochotni pripus-
tit — zauzivané protiklady medzi ,libe-
ralnymi“ a ,konzervativnymi“ vyklad-
mi, extrémne doktrindlne vyklady ale-
bo vyklady povazujuce text za tak ¢i onak
samozrejmy. Uvedenie ,iného“ (alebo
viacerych ,inych) do praxe $tudovania
posvitnych pisiem v ramci urcitej tradi-

]

Ben Quash

cie moZe mat radikélne a prospe$né do-
sledky, ako napriklad prehibenie vzta-
hu ¢itatelov pisiem konkrétnej tradi-
cie ku svojim vlastnym svatym textom.
Som presvedceny, Ze jedna, mozno ne-
¢akand met6da na dosiahnutie tohto cie-
Ia spociva v umozneni hibkového kontak-
tu s odliSnou nabozenskou tradiciou (ta-
kou, ktora je taktiez orientovand na své-
ty text), ktory by spristupnil nové hlbi-
ny nasej vlastnej tradicie, resp. nanovo
umoznil pristup hlbindm starym a zné-
mym. Inymi slovami, nechat ,hlbinu hl-
bine ozyvat sa“ bez toho, aby to impliko-
valo akykolvek synkretizmus ¢i oslabenie
vlastného zavézku ¢i oddanosti v mene
multinabozenskej syntézy.
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Znaky spoloéného
uvazovania nad Pismom

Ako som uz naznadil, ide o skupinova
prax ¢itania svitych textov troch abrahd-
movskych nabozenstiev. Texty s vacsi-
nou vybrané z Biblie a Kordnu, no prile-
zitostne sa tiez mozu pouzit hadisy a pat-
ristické ¢&i rabinske komentére. Ucast-
nici st spravidla ¢lenmi troch uvede-
nych ndboZenskych tradicii - judaizmu,
krestanstva a islamu. Tato metdda $tadia
sa vyvijala v priebehu viac ako 10 rokov
a ma svoj povod v spolupraci medzi tex-
tovymi ucencami a filozofmi/teologmi
z Britanie, USA, Blizkeho Vychodu
a inych Casti sveta, ktori dosli k presved-
¢eniu, Ze spolo¢né $tidium napriec abra-
hamovskymi tradiciami vytvara vzacne
nové moznosti adresovat vyzvy stlas-
nosti. Ako priklad uvedme:

« v oblasti vedy preklenuje priepast medzi
textovymi u¢encami/filolégmi (¢asto sa
venujucimi tomu, ¢o texty znamenali,
na ukor toho, ¢o mdZu znamenat dnes)
a teologmi (Casto prili§ rychlo vytva-
rajucimi doktrinu a etiku nezriedka
vzdialena pozornému c¢itaniu samot-
ného Pisma);

vystriha sa toho, aby bola ¢isto eisege-
tickd (ni¢ viac, nez hra s textami, alebo
projekcia na ne) - prave naopak, ma
hlboky re$pekt pred vlastnou integ-
ritou a dejinami textov, nadvdzuje na
sinterné kniznice“ odbornej tradicie
a dejin a vyZaduje asponl od niekolkych
ucastnikov z kazdej skupiny istd zna-
lost povodnych jazykov ¢itanych textov.
Zaroven sa vSak vyhyba tomu, aby sa
stala ¢isto akademickym podnikom -
naopak, texty su $tudované s ohladom
na ich $pecificky nabozensky zamer
a obsah, ich schopnost oslovit (itatela,
ich schopnost odkryvat vyznamy; SUP
je preto nielen vedeckou, ale zaroven
tiez ndbozenskou aktivitou;

tym taktieZ znovu poukazuje na stratené
»poslanie® vedeckej prace - totiz sluzit
$irSiemu prospechu ludstva a formovat
Zivotodarnu a ozdravnd mudrost; spo-
chybnuje myslienku, Ze zmyslom studia
v modernej spolo¢nosti by malo byt len
vytvaranie akychsi ,tovarni na vedo-
mosti“ venujucich sa zhromazdovaniu
Cistych faktov bez ohladu na hodnoty.

Vsetko toto st prinosy SUP, ktoré
st obzvlast zrejmé a cenené akademic-
kymi tcastnikmi tejto praxe. Avsak SUP
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si v sucasnosti vytvara vlastny Zivot na
novych miestach, ktoré su osviezujuco
nezaludnené akademikmi - napriklad
na pravidelnych stretnutiach v Centre sv.
Etelburgy pre zmierenie a mier v Lon-
dyne, do ktorého prichadzaju pravi-
delni navstevnici kostolov, mesit a syna-
g6g (laici 1 duchovni) s cielom spolo¢ne
$tudovat Pismo. Tak ako v akademic-
kom prostredi, aj na takejto ,najnizsej
urovni md SUP niektoré nanajvy$ prak-
tické dosledky, hoci tieto mozu byt iného
charakteru. V kulture ,,katastrofalne ovla-
danej ndzorom, Ze naboZenstvo nie je len
historickym problémom, ale Ze je nevy-
hnutnym a neustdlym problémom verej-
ného diskurzu ako takého,“® SUP nazna-
¢uje, Ze nabozenstva mozu byt nakoniec
uspe$nejsie v naprave svojich vlastnych
konfliktov ndbozenskou cestou, nez by to
dokazala akakolvek sekuldrna alternativa
zaloZena na pravne definovanych a vyma-
hanych ,,neutralnych kritériach® A v kul-
ture, ktorej masmédia ,maju sklon zve-
licovat protichodné tvrdenia® pri kazdej
moznej prileZitosti, SUP trpezlivo pouka-
zuje na spdsob, akym mozu byt ,hlboké
uvahy“ konkrétnej tradicie verejne pre-
zentované a niekedy dokonca i zdie-
lané ostatnymi ludmi. Dalsim vyslovene
praktickym dosledkom SUP je ponuka
nového a vitaného modelu medzina-
bozenského dialégu - modelu, ktory je
autentickou alternativou (teoretickej)
myslienky, Ze vSetky ndbozenské systémy
st prejavmi jedného univerzalneho typu,
¢o ich nati hladat konceptualne zhody
(¢i uz etické alebo metafyzické). Na roz-
diel od tohto modelu, SUP vyzyva tcast-
nikov k tomu, aby boli samymi sebou pri
zapdjani sa do ¢innosti, s ktorou sa vsetci
z nich velmi dobre oboznamili uz vo svo-
jich vlastnych nébozenskych tradiciach
a ktorou je ¢itanie svitych pisiem. Takto
vznikd priestor pre stretnutie abrahdmov-
skych nabozenstiev, ktory nie je neutralny
(t,j. zddvodneny nejakym Stvrtym princi-
pom nezavislym na troch pritomnych).
Moznosti pre dialég sa otvaraju zvnutra
kazdej z tradicii, kedZze ucastnici su zapo-
jeni do ¢innosti, ktord je vlastna samot-
nym tymto tradicidm. Ako som uZ nazna-
¢il, rozdiel spociva v tom, Ze takéto Cita-
nie je preru$ované a nanovo osvetlované
tym, Ze sa odohrava v pritomnosti Citate-
fov z dvoch inych nabozenskych tradicii.
Tito ini s pozvani k spolo¢nému ¢itaniu,
mozu klast otazky a prispievat k ndvrhom
na ich moZné zodpovedanie - a jednym
z beznych dosledkov takejto praxe je, ze

texty potom spristupnia neocakdvané
vyznamy pre tych, ktori ich povazuju za
svoje svdté texty, a zdroven sa ucastnici
z inych abrahdmovskych tradicii dozve-
dia viac o texte, ktory nie je ich vlastnym.

Stan stretavania

Ak teda nejde o neutrdlnu podu,
mozeme snad podu (alebo ,,priestor) pre
stretnutie, ktoré SUP umoziuje, vystiz-
nejsie opisat ako spolo¢nt podu. Niekedy
ju nazyvame stanom stretdvania — virtu-
dlnym priestorom vytvorenym svitymi
spismi a ich ¢itatelmi, ktori sa zapdjaju do
spolo¢ného uvazovania nad tymito tex-
tami. Peter Ochs, profesor judaistiky na
Virginskej univerzite a jeden zo zaklada-
telov SUP, hovort:

»Pozyvame ¢lenov nasej spolo¢nosti,
aby si predstavili, Zze miesto, kde sa zhro-
mazdujeme k spoloénému $tudiu je
stanom podobnym tym, aké mali Abra-

ham ¢i Mojzi$, no vystavanym z pred-
stav pochadzajucich zo svitych spisov,
a nie z kozi alebo tkanin. Ide o imagi-
naény stan, ¢o vSak neznamena, Ze by
bol o nie¢o menej skuto¢ny: skuto¢ne ho
vytvarame (prostrednictvom reci, ima-
gindcie a argumentdcie); je postaveny
z materidlov, ktoré vo svete skutocne
nachddzame (pribehy z tradicii nasich
svatych spisov), a za pomoci osvedce-
nych stavebnych met6éd (metddy tvorby
spolodenstva, ktoré sme zdedili vo svo-
jich nébozenskych tradicidch); a sku-
to¢ne nas zhromazduje (okolo zdielanych
$tudijnych praktik zjednotenych spolo¢-
nym ciefom), chrdni nds pred vonkaj-
$im svetom (pred vSetkym, ¢o by odva-
dzalo nas$u pozornost od §$tddia textov,
od seba navzdjom a od prace, ku ktorej
nas toto $tidium nabada), no pritom
nas oslobodzuje k zodpovednosti voci
svetu. Nase predstavy takéhoto stanu
stretdvania pochddzaji z nasich vykla-
dov pribehov z Pisma o stanoch, ¢i sp6-
soboch a miestach stretivania, a st spo-
jené s Mohamedom, Jezi$om, Mojzisom
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a predovietkym s Abrahamom. Abraha-
mov stan nie je jedinym modelom, avsak
je modelom najZiv§im, pretoze prave
Abrahdm je eponymom négho stretava-
nia ako stretdvania troch Abrahdmovych
deti - alebo nabozenstiev - a tiez pretoze
obraz Abrahdmovej pohostinnosti vo¢i
inym - nahli sa, aby spolu so Sarou pre-
ukazal prejav pohostinnosti svojim trom
hostom - je obrazom, ktory nds, dufame,
povedie v preukazovani pohostinnosti
voci sebe navzajom.“

Podobne ako rozliéné stany vykres-
lené v svitych spisoch, ani tento stan nie
je pre ucastnikov trvalym domovom; je to
pohyblivy a docasny priestor. Avsak, ako
pripomina Ochs, tato skuto¢nost nebrani
tomu, aby sa stal miestom pohostinnosti,
zmierenia a priatelstva — a pre kazdu tra-
diciu moze byt tiez miestom stretnutia
s Bohom. V tomto stane sa od vsetkych
ucastnikov Ziada, aby boli zaroven hos-
titelmi i hostami; si pozvani poéavat
vyklady a argumentaciu ostatnych a zaro-
ven pripustit ostatnych ku svojim vlast-
nym vykladom a argumentdcii. A vzdy
sa pritom od nich vyzaduje pozornost
voci inému, ktord patri k tlohe hostitela
i hosta. VyZaduje sa od nich prevziat vza-
jomnu zodpovednost za uspech stretnu-
tia, ktorej imperativ nie je odévodneny na
zéklade tizkeho a zov$eobecneného kon-
ceptu ,tolerancie, ale na zéklade kon-
krétnych textov a tradicii, ktoré poskytuje
kazdé zo zt¢astnenych nabozenstiev.

Kontext ku predstave stanu v suvis-
losti s praxou SUP tvori typoldgia miest
stretdvania. V tejto typoldgii okrem stanu
svoju ulohu zohravaju chrdmy reprezen-
tujtce silne centralizované (¢asto hege-
monické) ,miesta“ - niekedy doslovne
a geograficky, inokedy metaforicky (vyu-
¢ujuca autorita, ritudl). Chrdm predsta-
vuje tendenciu vymedzovat a obmedzo-
vat pole mozného stretdvania s Bohom,
ktora bola
- a je - pri-
tomnd v roz-
nych dobach vo
véetkych troch
nabozenstvach.
Pri  vytvarani
takychto chrdmov sa dané ndboZenstva
pokusaji presnejsie lokalizovat auto-
ritu a jasnejsie definovat vlastné sebapo-
chopenie. VSeobecne povedané, chramy
plnia exkluzivisticki funkciu, aj ked
treba povedat, Ze v mene posilnenia iden-
tity, ktoré je Casto povaZované za abso-
latne nevyhnutné. Chram sa so stanom

neznasaju jednoducho! Chram sa usiluje
o fixované $truktury a definitivnu stélost.

No okrem toho tu su este domy, ktoré
predstavuju domovské miesta samostat-
ného ndbozenského stretdvania kazdej
z danych troch tradicii - den za dnom,
tyzden za tyzdiom. Medzi tieto patria
medity, synagogy a kostoly jednotlivych
tradicif, a hoci moézu byt povazované
(podobne ako chramy) za klti¢ové miesta
pre tvorbu a udrziavanie identity, (na
rozdiel od chrdmov) funguju rozptylene
a lokélne, a preto sa nedokdzu tak doko-
nalo uzatvérat pred kontaktmi s odlis-
nymi spolo¢enstvami. Vyznavaci uvede-
nych troch tradicii st vo svojich domoch
naplno sami sebou (napr. svoje svité spisy
$tuduju prave vo svojich domoch), no
pretoze tieto st pevne zakotvené v miest-
nych kontextoch, ¢asto tvoria zdkladne,
z ktorych su Zidia, krestania a moslimo-
via nuteni zaujimat ur¢ité stanovisko voci
svojim susedom a okoliu. Obzvlast to
plati o rasovo a ndboZensky rozmanitych
kontextoch, aké je mozné ndjst napriklad
vo vic¢sine modernych miest.

SUP vnima domy ako klucové pre
otazku integrity troch abrahamovskych
tradicii. Tieto si normativnymi veli-
¢inami a vstupovanie do stanu nema
ludi v Ziadnom pripade viest k oslabe-
niu pocitu spolupatri¢nosti s vlastnymi
domami:

~Vychadzame z predpokladu, ze kazdy
ucastnik SUP patri v prvom rade do urci-
tého ,domu’ - ¢i uz zidovského, krestan-
ského alebo moslimského - a do kon-
krétnej tradicie svitych spisov, zahfia-
jucej interpretdciu, jazyk, dejiny a soci-
dlne spravanie, ktoré tato tradiciu for-
mujt a udrziavaju. Véetko to, ¢o sa moze
rozprestierat za hranicami takéhoto
»domu“ i spdsob, akym to Zidia, kresta-
nia a moslimovia mézu spolu nachadzat,
zostéva pridavkom k existencii v uvede-
nom dome. Samozrejme, zaroven plati,
ze dokladnejsie obozndmenie sa s tym,
¢o lezi ,za hranicami, ovplyvni i ortodo-
xiu a ortopraxiu samotnych ,domov"“

Dianie v stane nenahradza dianie
v dome - ¢i uz sa jedna o spdsoby $tudia
Pisma alebo o formy bohosluzby typické
pre socio-politickil organizaciu charak-
terizujicu spolo¢ny zivot Zidov, kres-
tanov a moslimov. Ide o to, Ze ,sta-
nové“ praktiky mozu obohatit a rozsi-
rit tieto ,,interné“ praktiky. Stan sa moze
stat pozehnanim pre dom. K tomu dojde
o to viac, ak si zdstupcovia kazdej v stane
zucastnenej tradicie dokazu predstavit,

]

ze kazdy z odli$nych partnerov ma ,dary,
ktoré... dokdzu odkryt (to, ¢o je) pouéné,
nadejné a zivotodarné.”

Dom je miestom, ktoré je nezriedka
ochotné privitat navstevnikov z inych
tradicii. To v8ak zdroven nutne zna-
mend, ze v kazdom dome je jedna tradi-
cia vzdy hostitelom, zatial ¢o ostatné su
hostami. Av$ak v stane, ako sme videli, su
véetci hostitelmi a vSetci st i hostami. To
vytvara uplne odli$nt dynamiku a zvy-
$uje mieru reciprocity, ktora je jednym
z kla¢ovych znakov SUP.

Skdomavé Citanie

Energické tsilie SUP z velkej ¢asti sti-
muluju vznikajice napitia (¢i odkryva-
juce sa rozdiely) medzi $tudovanymi tex-
tami. Texty, obzvlast ked sa ¢itaji v spo-
lo¢nosti inych Iudi, nastoluju interpre-
ta¢né tazkosti.

SUP to vnima ako velmi pozi-
tivhu a strhujicu skutocnost. Zaroven
je to jedna z vyznamnych odli$nosti,
ktora krestan (a podla mojich skuse-
nosti i moslim), ktory sa takejto aktivity
zucastiiuje po prvykrat, pocituje velmi
intenzivne, nakolko na takyto $tyl $tudia
Biblie nie je zvyknuty. Dovod treba hladat
vtom, Zze moderni zdpadni krestania poci-
tuja silny vnatorny popud hladat jediny
»pravy vyznam ¢&i ,pravi interpretaciu
a potom sa na nej vSeobecne zhodnut.
Ciastocne je to zapri¢inené nasou pred-
stavou, Ze krestansky Zivot nds ma viest
k tomu, aby sme sa k sebe navzdjom spré-
vali milo a slugne (a preto sa vyhybali ¢i
predchadzali konfliktom v nasich vzta-
hoch), a ¢iasto¢ne tym, Ze sme sa stotoz-
nili s velmi déraznou modernou mys-
lienkou, Ze zmysel textu, ktory povazu-
jeme za autoritativny, by mal byt jasny,
jediny a jednoznacny. No v tomto ohlade
sa mozno mame mnoho ¢o u¢it jednak
z nadej vlastnej tradicie (hlavne z obdo-
bia pred nastupom novoveku, ako sa
mi, dafam, podari ukdzat niz$ie) - tra-
dicie, ktora po staro¢ia radostne hladala
pocetné vyznamy Pisma - ako aj z tra-
dicie zidovskej, ktora disponuje bohato
rozvinutym zdznamom toho, ako texty
mozu produkovat $iroka $kalu vyzna-
mov, a presved¢ivym svedectvom o tom,
ze diskusia je najlepsim spdsobom, ako sa
k tymto vyznamom dopracovat. SUP je
velkym dlZznikom tejto Zidovskej tradicie.
Toto poznanie je zaroven jednym z oslo-
bodzujicich momentov ¢i, ak chceme,
poZehnani pre ostatné tradicie.
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Nick Adams pise, Ze SUP ,neupred-
nostiiuje sthlas pred nesuhlasom®®
Inymi slovami - a v rabinskom duchu,
ktory vita interpretacné oriesky*
v ramci Hebrejskej Biblie - vyzvy spo-
lo¢ného ¢itania Pisiem za ucasti Zidov,
krestanov a moslimov vnima ako zna-
menia bohatstva nasich svitych textov,
a nie len ako polutovaniahodné prob-
lémy. Pre¢o by sme v tejto stivislosti mali
hovorit o ,bohatstve“? Pretoze debata
nad textami vytvara spolocenstvo dis-
kusie a vzagjomného uvazovania. ,Pismo
nds vyzyva svojimi prazdnymi mies-
tami a medzerami, do ktorych pri obja-
vovani vyznamu vklada kazdy interpret
sam seba,” hovori Steve Kepnes, jeden
z aktivnych tcastnikov SUP v prirucke
ku tejto ¢innosti.” Ide viak o to, Ze takéto
nie¢o nikdy nerobime sami, ale vZdy spo-
lo¢ne s druhymi. Texty vytvaraju komu-
nitu diskutérov. A tento ich
»produkt® je mozno Ziadu-
cej$i, flexibilnej$i a caso-
vej$i nez akykolvek subor
doktrin. Od dcastnikov
SUP sa neziada, aby dospeli
k sahlasnym zaverom, ktoré
by vzdy bolo mozné vyjad-
rit vo forme vyroku ¢i tézy.
NesnaZia sa v prvom rade
dospiet k suhlasu v otazke
»ucenia.  Vysokokvalitna

(spolo¢ne s obdobami v moslimskych
tradicidch mystického vykladu Kordnu
a krestanskom koncepte viacnasobného
vyznamu Pisma). Ocakdvanie mno-
hych vyznamov, o ktorych je mozné dis-
kutovat, je spojené s myslienkou hibko-
vého vykladu svitych spisov. Snad naj-
lepsie ju vystihuje Zidovské rozlidova-
nie medzi jednoduchymi (psat) a hibko-
vymi vyznamami textov (dras). Hibkovy’f
vyklad je plne zlucitelny s jednoduchym
vykladom (Jednoduchy vyklad sa casto,
hoci nie vzdy, spdja s tym, ¢o je mozné
nazvat ako ,doslovny vyznam® textu,
a identifikuje sa so zdmerom pévodného
autora v kontexte literdrnej kompozi-
cie.). Hibkové vyklady existuju popri
jednoduchych vykladoch a moze ich
byt hned niekolko, a to v synchrénnom
i diachrénnom ohlade. Hibkové vyklady
spristupnuju v textoch rovinu moznosti,
ktord okrem jednodu-
chého vyznamu dovoluje
tieZ vynorenie sa inych,
zdanlivo latentnych vyzna-
mov; snad k tomu docha-
dza prostrednictvom stret-
nutia textov s novymi situ-
dclami v priebehu casu,
ktoré maju vplyv na to, ¢o
st texty schopné ,pove-

polemika moze byt nako-
niec lep$im ,,produktom” (ak je v tejto
stivislosti vobec vhodné pouzit tento
termin) SUP, neZ akékolvek suhlasné tvr-
denie, a je ju Ziaduce odovzdat dalej tym,
ktori vstupuju do tradicie vytvaranej
touto ¢innostou. Niekedy sa pristihnem
pri tom, ako si predstavujem, ¢o by to
znamenalo pre moju cirkev (anglikdnska
cirkev), keby svoju ulohu nevnimala ani
tak v snahe dosiahnut suhlasné stano-
viska, ako skor v usili zlepsit kvalitu pole-
miky a ndsledne spristupnit tieto vyso-
kokvalitné debaty anglikinom budtc-
nosti ako sucast svojho najlepsicho a naj-
uslachtilej$ieho dedi¢stva. Prijat debatu
moze byt prave tak obohacujice ako
prijat doktrinu. Nakoniec, prave o to ide
pri tradovani midrasu v judaizme. To by
v§ak bola diskusia na ind prileZitost - na
tomto mieste postaci ako ilustracia jed-
ného z prinosov, ktoré dokdzu ,stanové
aktivity“ ponuknut aktivitim jednotli-
vych nabozenskych domov.

S pripravenostou na produktivny
nesuhlas je spojeny i dalsi klucovy
aspekt, ktory SUP zdedilo zo Zidovstva
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dat® Takéto stretnutia
neredukuju, ale naopak,
¢asto prave prehlbuju

schopnost svitého spisu prehovori,
a to aj napriek tomu, Ze ich autor nemo-
hol pocitat s budicimi okolnostami,
ktoré by na dany text mali taky vplyv (a,
naopak, dévali mu taky vplyv). Pri hib-
kovych vykladoch ¢itatelia ,,bert jedno-
duchy vyznam vazne, no idu za jeho hra-
nice, spajaju text s inymi textami, klada
mu nové otazky, rozsiruju vyznam, obja-
vujti jeho hibky, dosahy a aplikacie, ktoré
zatial nikto nenavrhol.“® K tomuto bodu
sa vratim neskdr v suvislosti s konkrét-
nou ilustréciou praxe SUP.

Tento sposob pristupu k $tadiu svi-
tych textov, taky charakteristicky pre
SUP, mézeme oznalit ako skumavy. SUP
vna$a do citania svétych spisov sku-
mavy postoj. Deje sa to na rozli¢nych
urovniach. Na jednej urovni je kladenie
otazok takmer nevyhnutne tym prvym,
k ¢omu dochddza v Studijnej skupine,
ktora spolo¢ne uvazuje nad Pismom;
je to jeden zo zjavnych ddsledkov toho,
Ze si vyznavaci roznych naboZenstiev
sadnu spolo¢ne pred texty tradicii, ktoré
im nie st vlastné. Chcu vediet, ¢o tieto

TEMA

Koéka
JOHN ALLISON

Ozubené kolo vrabcil

krouzi v zimnich stromech a listy
vylétavaji jak jiskry. Kocka

sedi velmi klidné, pozoruje jiné véci.

Véci, které se Stépi mezi
ostrymi obrysy nasich smysli,
jsou kocici obsesi. Jako
ocelové vieteno vétru

musi prist v trave.

Jak rytmus vydrépany na svétle,
chvilkové prerusent,

které by snad mohlo byt mrknutim

az na to, ze kocka to vi

jinak. Nebo jako necekand jama,
kterd se zjevi v tichu

tohoto svéta, ktery vyckdvd v Seru.

Je noc. Kocka

sedi velmi klidneé, jeji tekuty ocas
kmitd. Skryty Zivot se probouzi,
$ifi se v jejich ockdch

texty znamenaju, a ako si ich vykladaju ti,
ktor{ ich povazuju za svoje. Ak hned na
zaciatku SUP dojde k rozprave zamiere-
nej na zodpovedanie vSetkych eventual-
nych otdzok tykajucich sa ¢itaného textu,
niekde doslo k véznej chybe. V takych
pripadoch treba vykladata ¢o najskor
prerusit! Pri SUP sa stalo zauzivanym
zvykom, Ze vopred je vybrany clovek,
ktorého tlohou je prislusny text pred-
stavit. Cielom je upriamit pozornost Iudi
na niektoré z jeho zaujimavych ¢ft, zasa-
dit ho do kontextu, zvyraznit dolezité ¢i
sporné slova, atd. Ten, kto text uvadza, by
v8ak nemal poskytnut vietky odpovede;
zaroven by mal aj predniest otazky. A ked
dojde k prvému prerudeniu, to je zvy-
¢ajne znamenim, Ze skuto¢né uvaZovanie
nad Pismom sa prave zacalo.

Na druhej drovni by v$ak mali zaujat
skimavy postoj voci textu i ti, ktorym
dany text ,,patri“ Casto im k tomu mézu
dopomoct otazky tuclastnikov z inych
nabozenstiev, na ktoré ,vlastnici textu
nemaju vzdy odpoved, ¢o ich samotnych
zase povedie k seridznemu kladeniu si
otdzok. Tieto momenty, ked ¢lovek straca
pevné uchopenie textu, su pri SUP velmi
bezné a su Casto popisované ako chvile,
ked sa text zdanlivo zriti alebo exploduje.
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Pri sprévne sa odohrévajucom SUP to
moze byt za¢iatkom nesmierne tvorivého
nového zaujmu o text a vlastnu identitu
ucastnika vo vztahu k Bohu, ktory, ako je
dany tcastnik presvedéeny, mu text daro-
val a chce, aby sa s nim popasoval. Takyto
postoj vSak vyzaduje vSeobecné ,,povole-
nie $pekulovat® nad textom, ¢o mdze byt
ovela taz$ie pre krestanov a moslimov,
nez pre Zidov, a vyzaduje si cvik. Potom
mozZe nastat tvorivy ¢as na navrhy rieseni
problémov, ktoré text nastolil - ¢i spo-
soby rekonstrukcie textu po tom, ¢o tento
evidentne ,,skolaboval® alebo ,explodo-
val® V tomto procese rekonstrukcie st
spolucitatelia z inych tradicii nezriedka
az prekvapivo uZito¢ni.

A na eSte inej a nesmierne dolezi-
tej urovni by sme textu mali dovolit,
aby skimal on nds, a nielen my jeho.
To je v stlade so zdkladnym presvedce-
nim vSetkych troch tradicii, pretoze tieto
vedia, Ze texty ich formuju a dokladne
skimaji a Ze nie su len objektmi bada-
nia ¢i nastrojmi vyuzitelnymi pre fudské
umysly. Ide o délezita pripomienku -
a mozno i uistenie — pre tych, ktori by sa
mohli uchylovat k presved¢eniu, ze sku-
mavy a $pekulativny charakter SUP zna-
men3, Ze s textom sa jednoducho caruje
ako pri nejakej hre imagindcie. Samotny
text ur¢uje podmienky toho, ¢o je a nie
je platné - preto taka starostlivd pozor-
nost venovand vyznamovym poliam,
ktoré slova textov maju vo svojich tra-
dicidch. Navyse tu existuje ucta voci zja-
vujucemu potencidlu textu v ramci jeho
tradicie; text je vnimany ako zdroj pod-
netnych a ingpirativnych slov oslovu-
jucich svojich ¢itatelov. Ak by sme mali
edte raz citovat Stevena Kepnesa, SUP je
zalozené na presvedceni, ,Ze texty maju
stat v strede nasich diskusif a Ze sa k nim
mame spravat s uctou ako k prameriom
zjavenia, spolocenstva a vedenia. Pove-
dané slovami Martina Bubera, text treba
vnimat ako “Ty’, ktoré je nds, dychtivych
¢itatelov, schopné oslovit.

Niekol'ko prikladov
SUP v praxi

KedZe sa jedna nielen o tedriu, ale pre-
dovsetkym o prax, javi sa ako nanajvys
vhodné, aby som sa pokdsil sprostred-
kovat to, ¢o som doteraz o SUP hovoril,
s ohladom na konkrétne texty svitych
spisov a ich interpretdciu pri samotnom
SUP. Na tomto mieste sa mdZem veno-

Stan setkdvani ve Stiedisku sv. Etelburgy pro smiteni a mir; pouZito s laskavym svolenim Stiediska;
foto: Douglas Fry

vat len jednému ¢i dvom prikladom, no
napriek tomu difam, Ze sa mi podari
nazorne ukazat niektoré z charakteris-
tickych znakov SUP, o ktorych som dote-
raz pojednaval. Samozrejme treba pripo-
menut, ze Ziadny opis nedokaze vystih-
nut ,,udalostnost® tejto praxe; tak, ako pri
mnohych inych nabozenskych cinnos-
tiach, aj tu ¢lovek jednoducho ,,musi byt
pritomny osobne.*

Evanjelium podla Marka 3,31-35

Na jednom stretnuti sme spolo¢ne
¢itali texty venované pribuzenskym
vztahom a skiimali sme napitie - ak sa
o napét{ da hovorit (ur¢ite je v§ak mozné
hovorit o rozdiele) - medzi ,,prirodze-
nou“ a ,duchovnou® rodinou, ktoré
vyvstava z niektorych nasich textov. Zda
sa, Ze tento rozdiel zvyraziluje skutocne
velmi silno Jezi§ v Mk 3 tym, Ze si vytvara
rodinu, ¢lenstvo v ktorej je zalozené na
»konani Bozej vole® Jezi§ nasledne nad-
raduje takdto rodinu pokrvnym pribu-
zenskym vztahom - matke, bratom a ses-
tram, ktor{ na neho ¢akaji vonku. Tato
vyzva k pribuzenstvu zalozenému na
viere v Boha velmi silne rezonuje v tex-
toch Koranu.

Zda sa, ze Jezi§ ,ni¢i“ koncept pri-
rodzenej rodiny - no je to skuto¢ne tak
jednoduché? Straca prirodzena rodina
v dosledku jeho slov akykolvek vyznam,
alebo je sndd prehodnotend tym, ze
je takpovediac skonstruovand nanovo
a umiestnena do iného kontextu? Vdaka
otazkam zo strany jedného Zzidovského
ucastnika diskusie sa objavila novd moz-
nost odli$ného vykladu slov tohto textu
o rodine - moznost, ktord nevyzadovala
rozhodnutie typu ,bud - alebo“ a ktord

]

vyrazne Cerpala z midrasického mysle-
nia. Prostrednictvom analdgie s rozli$ova-
nim medzi psat a dras tu moézZeme vidiet
rozli$enie medzi rodinou v jednoduchom,
priamom vyzname (,,prirodzend®) a rodi-
nou v hibkovom vyzname (,,duchovna).
Midragicka tradicia vie velmi dobre, a ja
som to uz naznacil vyssie v tomto ¢lanku,
7e jednoduché a hibkové vyznamy textu
spolu nestperia. Naopak, hibkovy vyklad
je zaloZeny na existencii jednoduchého
vykladu a, na druhej strane, jednoduchy
vyznam nejde bokom pri snahe o dopra-
covanie sa hibkovych vyznamov. A preto
je dost dobre mozné, Ze v tejto evanjeli-
ovej pasazi JeZiSove slova otvaraju hlbsi
vyznam rodiny v primarnom zmysle - nie
preto, aby ho nahradili, ale skor rozsi-
rili a nanovo predstavili v kontexte vzta-
hov k Bozej voli a planu, ktoré by inak
mohli zostat nepov§imnuté ¢i zanedbané.
A nepochybne treba dodat, Ze JeziSova
prirodzena rodina (,,p$atové“ rodina) ho
hladala - ¢o je presne to, ¢o dras znamena.
Psat vyhladava dras nie preto, aby nim bol
nahradeny, ale aby bol v fiom naplneny.

Kniha sudcov 11

Na inom stretnuti pri SUP sme sa roz-
pravali o Zivote v pritomnosti inych - ¢&i
uz definovanych nabozensky, rasovo,
moralne alebo akokolvek inaksie. Aku
$kalu pristupov k takymto inym nase svté
spisy spristupiiujui? O akych moznos-
tiach uvazuju? Mézem ich zabit, alebo sa
s nimi zosobasit, alebo ich ziskat na svoju
stranu... Zoznam by mohol pokradovat.
Jefte je nelegitimnym synom (nemyslim
si, Ze moZeme presne urcit, ¢i bol splodeny
pri styku s neizraelskou prostitatkou, no
ak je takdto moznost pravdivd, je tym viac
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nelegitimnym potomkom) a Zije ,hra-
ni¢ne v krajine Téb obklopeny rebelmi
a ludmi stojacimi mimo zékon. Jeho
zjavné prijatie bohov inych narodov (,Co
ti dovoli obsadit tvoj boh Kemé$, to obsa-
dis.“ - v. 24) a jeho zbyto¢na ochota obe-
tovat svoje vlastné dieta ako dar na ziska-
nie Hospodinovej priazne taktieZ nazna-
¢ujt nebezpe¢nt hrani¢nost. No i napriek
tomu je nastrojom Hospodinovych umys-
lov a Izrael ho potrebuje.

Je jasné, Ze obet Jefteho dcéry, ktorou
sa zaviazal Hospodinovi, ma za nasledok
ukoncenie jeho rodovej linie hned po
tom, ¢o bol naplneny strategicky vyznam
jeho osoby - a mozno, Ze ndm Kniha
sudcov vo svojom pochopeni redlnej
politiky zdmerne poskytuje doklad toho,
¢o zostava pravdivym do stc¢asnosti: na
to, aby sme si dokazali udrzat pocit ,,¢is-
tych rak® si na svoju stranu potrebu-
jeme ziskat hrani¢né postavy, ktoré nasu
$pinava robotu vykonaju namiesto nés,
a vzépdti na to ich odvrhneme - zaprieme
ich.? Co si o tom mysli Hospodin? Nesie
spoluvinu? Je krajina Tov a jej obyvatelia
(tov = hebr. dobry; no krajina je pritom
plna nicomnikov) dobrou alebo zlou?

Existuje aj iny spdsob, akym sa na
tento text dd pozerat. Prichod Jefteho
»zvonku“ otvara pre Izrael nové moz-
nosti, ktoré by sa inak neobjavili, no zaro-
venl ich nenuti k tomu, aby prestali byt
Izraelom. Posobi SUP aj tak, Ze prinasa
do nagich vlastnych ndboZenskych tra-
dicii vyklady a uvahy inych, ktorf pred-
tym boli ,vonku®, takym sposobom, Ze sa
nadm otvaraji nové moznosti vo vztahu
k na$im vlastnym textom, ktoré by inak
neexistovali, no ktoré nas nenttia, aby
sme zapreli svoje tradicie (¢i nevyhnutne
pripisali urcity zjaveny ¢i autoritativny
status vykladom a tUvahdm ,zvonku
ktoré st obdobami nasich vlastnych)?

Pri takomto vyklade Jefte zohrava
tlohu ,narugitela’, ¢o nidm tiez pripo-
mina, aky vyznam ma tato uloha pri SUP.
Vyrusenie v diskusii ¢asto vyvolava kla-
denie skamavych otdzok a uvolnenie
$pekulativnej tvorivej energie potrebnej
na zaoberanie sa nadhodenym problé-
mom ¢i otazkou. To ma Casto za nasle-
dok prehibenie a obohatenie identity ¢lo-
veka ku vztahu k vlastnej tradicii, a to
prave prostrednictvom hlasu zvonku.
Dalsim prikladom takéhoto vyrugenia
moze byt uloha, ktora zohral Mojzidov
svokor Jitro, ked MojziSovi poradil usta-
novit 70 asistentov, ktori by mu poma-
hali pri naro¢nej tlohe sudit vietky pri-
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pady prednesené pred neho fudom Izra-
ela. Mojzis§ vykonava Bohom ustanovent
ulohu ako Bozi sluzobnik Izraela. Jitro,
hoci je s Mojzi$om spriazneny prostred-
nictvom manzelského zviazku ako jeho
svokor, nie je Izraelitom. A predsa, nim
sposobené vyrusenie a jeho konstruk-
tivne névrhy na dpravu vykonu Mojzi-
$ovych nabozensky danych povinnosti
pomahaji MojziSovi, aby lepsie sluzil
svojmu Bohu - a kto dokaze povedat,
¢i nebolo vedomym Bozim zdmerom
pouzit rusivy hlas zvonku prave na usku-
to¢nenie tohto ciela?

Pri SUP casto vysvitne, Ze texty, zvyky
a v neposlednom rade i samotni ludia
z jednych tradicii mozu mat takéto pre-
hlbujice t¢inky na tradicie iné. Hlbina
hlbine ozyva sa a vysledkom takejto
medzinaboZenskej vymeny nie je osla-
benie zdvizku vo¢i vlastnej tradicii, ani
intenzity zakorenenosti v nej, ale skor jej
daliie prehibenie.

Zhodnotenie praxe
spoloéného uvazovania
nad Pismom

Ako (¢lenovia rozliénych ,,domov®
vytvarame svoje ndboZenské identity
prostrednictvom svitych spisov, histo-
rickej pamiti a eschatologickych oca-
kdvani spojenych s naSou tradiciou
a prostrednictvom pokracujiceho zapa-
jania sa do tejto tradicie. Inymi slovami,
na$e ndbozenské identity si formované
v lase... Stan stretdvania vSak predsta-
vuje eschatologicky ,priestor, nakolko

TEMA

svojim  tucastnikom  pochadzajucim
z troch zmienovanych tradicii pontka
prilezitost, aby uz teraz v tomto svete
zakusili prinajmensom jeden z aspektov
budticna, za ktoré sa inak len modlia vo
svojich samostatnych domoch: stretavaju
sa navzajom spolu so svojimi tradiciami,
spolo¢ne zhromazdeni pred Bohom na
jednom mieste a takym spdsobom, ktory
premiestiiuje konven¢né hranice medzi
nimi, takze by sa dalo povedat, ze urci-
tym sposobom ,,nie je ani Zid, ani Grék"
¢irozdelenie krajin a narodov. Inak pove-
dané, stan stretdvania umoziiuje Gcastni-
kom spomedzi troch abrahamovskych
tradicii vstapit do priestoru, v ktorom
ich jednotlivé dejiny, obycaje a jazyky
nepredstavuju prisne oddelujtce hranice,
a preto nie st zdrojmi vylic¢enia. Naopak,
v tomto priestore vnimaju moznost zbli-
zovania svojich dejin, obyc¢aji a jazykov
ako projekt Bozi - a nielen ludsky."

Je to opojna vizia, ktord ndm pripo-
mina, Ze SUP ma korene v medzindbo-
zenskej praxi. A ako také mé byt spolocen-
stvami viery aj vitané. Avsak, ako dufam,
ze tito esej ukdzala, je ho tiez mozné
vnimat ako stimulujici prostriedok pro-
cesu obnovy a nddeje, ktory sa vyvija
v spolocenstvach viery a ich $pecifickych
sucastiach. Existuje dovod dufat, Ze névrat
k Pismu moéze byt podnetom k ,,zblizova-
niu... dejin, oby¢aji a jazykov® uz tu a teraz
a Ze toto uzdravenie moze byt vnimané

74

ako ,,projekt Bozi - a nielen fudsky*

Autor je profesorom teologie a umenia
na King's College v Londyne.

Pévodné znenie clanku je mozné ndjst
na http://www.interfaith.cam.ac.uk/
en/resources/papers/deep-calls-to-deep
(zobrazené 10.11.2011)

Z anglického jazyka prelozil Pavol
Bargdr. Cldnok bol redakcne krdteny.

" Povodny anglicky nazov ¢lanku je,Deep Calls to
Deep”. Ide o citat zo Zalmu 42,8, ktory sa v angli¢tine
zvycajne pouziva v zmysle volania fudskej duse
k Bohu. Slovensky preklad tohto, ako aj ostatnych
biblickych textov a mien pouzitych v tomto ¢lanku
pochédza zo Slovenského ekumenického prekladu
Biblie. Pozn. prekl.

2 Nicholas Adams, ,Making Deep Reasonings Public’,
Modern Theology (jul 2006), s. 385-401.

3 bid.

“ Daniel W. Hardy, Peter Ochs, David F. Ford, ,The Tent
of Meeting”, nepublikovana studia, 2003.

5 Ibid.

¢ Adams, op. cit.

7 Steven Kepnes, ,A Handbook of Scriptural
Reasoning’, nepublikovana studia, 2003.

8 Hardy, Ochs, Ford, ,The Tent of Meeting".

9 Za tento postreh vdacim Lukovi Brethertonovi, ktory

'°Hardy, Ochs, Ford, ,The Tent of Meeting".

sa zUcastnil uvedeného stretnutia.
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MOJA SKUSENOST SO SPOLOENYM
UVAZOVANIM NAD PisMOM

S praxou spolo¢ného uvazovania nad Pismom (v tomto ¢lanku
bude pre jeho oznacenie pouzivana skratka SUP; povodny an-
glicky nazov tejto praxe je Scriptural Reasoning) som sa prvykrat
stretol pred viac nez 2 rokmi v Cambridge. Cambridgesky
medzinabozensky program (Cambridge Interfaith Programme
— CIP), organizacia spojena s tamojSou univerzitou, sa podiela
na propagacii tejto innosti a na organizovani jednotlivych
»Spolo¢nych Citani“ uz od roku 2002. Cambridge, podobne ako
aj iné anglické mesta, sa skuto€ne javi ako nanajvys vhodny
pre podujatie tohto druhu, nakolko v nom spolu ziju, pracuju
Ci Studuju ludia hlasiaci sa k vSetkym trom abrahamovskym
tradiciam — judaizmu, krestanstvu i islamu.

Ked som po prvy raz dostal pozvanie
zucastnit sa SUP, vlastne som ani poriad-
ne nevedel ,,do ¢oho idem® V pozvinke
stalo akurat tolko, Ze ide o podujatie or-
ganizované jednou zo stcasti univerzity
(uz spominany CIP), pri ktorom sa stret-
nt Zidia, krestania a moslimovia, aby
spolo¢ne ¢itali a uvazovali nad vybra-
nymi textami zo svojich svétych spisov
— Tanachu, Novej zmluvy a Koranu. Tie-
to texty st vzdy starostlivo vybrané tak,
aby sa dotykali zvolenej témy toho kto-
rého stretnutia, a su poskytnuté vietkym
ucastnikom vopred, aby tito mali moz-
nost sa s nimi obozndmit.

Pravdupovediac, uz si presne nepami-
tdm texty, nad ktorymi sa uvazovalo pri
onom pre mna premiérovom stretnuti, no
téma suvisela s vyznamom samoty v da-
nych troch nabozenstvach. CIP sa snazil
ujemcov, a preto uvedené stretnutie tro-
chu pripominalo divadelné predstavenie.
Vo velkej séle boli stoly, za ktorymi sede-
li Ucastnici, zoradené po obvode miest-
nosti a uprostred bolo ,,pédium® - stdl
a stolicky pripravené pre Siestich diskuté-
rov, ktorych tlohou bolo predviest ,,pub-
liku“ ukazkovy priklad tejto praxe. Kaz-
du nabozenskad tradiciu zastupovali vidy
dve osoby a neslo len o akademikov ¢i
duchovnych, ale boli medzi nimi napr. aj
publicistka ¢i inZinier. Zamer je jedno-

znaény: SUP nema byt praxou vyhrade-
nou len uzko $pecifikovanému okruhu
profesiondlov; ma ist o ¢innost spolocen-
stva, ndboZenskej obce.

Ako som uzZ naznatil, z kazdej nébo-
zenskej tradicie bol vybrany jeden text
(vd¢sinou ide o niekolko ver$ov tvoria-
cich suvisly celok), ktory na zacdiatok
predstavil jeden zo zastupcov danej tra-
dicie. Spomenul postave-

Pavol Bargar

»iného“ spdsobu ¢itania ostali otvore-
né tak, aby si ich kazdy z castnikov mo-
hol odniest so sebou pre dalsie uvazova-
nie i prax. Po uplynuti ¢asu presne sta-
noveného pre diskusiu $iestich ,hlavnych
hercov® sa v§ak moderéator vecera obratil
na nas, zatial pasivnych ucastnikov. Teraz
bol rad na nas, aby sme sa aktivne zapoji-
li do spolo¢ného uvazovania nad diskuto-
vanymi textami. Musim priznat, Ze z tej-
to druhej casti vecera som bol pomerne
sklamany - poskytnuty ¢as bol prili§ krét-
ky, v miestnosti bolo prili§ vela ruchu, tak-
ze nebolo dobre rozumiet slovim ostat-
nych, stoly neboli vhodne rozmiestnené
pre ¢innost takéhoto typu a do jednotli-
vych diskusnych skupin sme boli takpove-
diac ,vhodeni® bez akéhokolvek blizsieho
zozndmenia sa, ¢o taktiez nepridévalo na
vytvoreni tvorivej a dovernej atmosféry.
No i napriek tomu si ma SUP, ako bo-
lo predstavené v prvej Casti vecera, ziska-
lo natolko, Ze som po niekolkych tyzdnoch
prijal pozvanie i na dalSie takéto stretnutie.
Teraz bol v§ak scendr zna¢ne odlisny. Zme-
nilo sa nielen miesto konania, ale aj zora-
denie stolov v miestnosti. Sto-

nie odseku v celku Pisma
i v bezprostrednom kon-
texte, oboznamil ostatnych
s niektorymi moznostami
vykladu zauzivanymi v pri-
slu$nej tradicii a - a to je
najdolezitej$ie — naznadil
niektoré zo zaujimavych alebo proble-
matickych aspektov textu, ktorym by sa
diskutéri mohli venovat. Po predstaveni
véetkych troch textov zostalo na chvilu ti-
cho a potom zacalo to, preco je SUP pre
mnohych takou pritazlivou a cenenou
aktivitou. Skimavé otazky, navrhy, tvori-
vé uvazovanie, diskusia, vyjadrenie pro-
tichodnych nazorov, poukézanie na lah-
ko prehliadnutelné detaily, pohlad ludi
»zvonku, ktori sa s danym textom stretd-
vaji mozno po prvykrat...

Nevybavujem si, Ze by sa spomina-
ni $iesti diskutéri boli nakoniec zhodli na
nejakych spolo¢nych zaveroch. Navrh-
nuté moznosti vykladu ¢i mozno trochu

d
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REASONING

ly boli teraz zoradené tak, aby
v miestnosti mohli (relativ-
ne nerusene) diskutovat men-
$ie skupiny ucastnikov. V kaz-
dej skupine sa pocitalo s pri-
blizne 10-12 ludmi. Kedze islo
o0 podujatie s nutnostou rezer-
vacie vopred, organizatori mohli ,,scénu®
starostlivo pripravit a do kazdej skupiny
vybrat zdstupcov zo véetkych troch tradicii.
Postupne prichadzajici jednotlivci si sada-
li k prislu$nym stolom, kde sa mohli zozna-
movat a v rozhovore spoznédvat s ostatnymi
ucastnikmi zo svojej skupiny. Hoci aj pri
tomto stretnuti dostal velky priestor cen-
tralny stol Siestich vzorovych diskutérov,
uz i8lo o podstatne krat$i ¢as v porovna-
ni so stretnutim predchadzajicim - asi po-
lovicu z celkového ¢asu sme boli divakmi
a polovicu aktfvnymi diskutérmi.

Takyto postup sa mi pacil ovela viac,
a tak som sa rozhodol {st aj na tretie stret-
nutie. A do tretice sa scendr zmenil este raz
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- ustredny panel $iestich diskutérov zmi-
zol, teraz bol vSetok ¢as vyhradeny len pre
nds pri jednotlivych stoloch. Na za¢iatku
doslo, ako zvy¢ajne, k predstaveniu vybra-
nych textov, no potom uz diskusia prebie-
hala v spominanych mensich skupinach.
Priblizne v polovici celkového vyhradené-
ho ¢asu bola prestavka s obcerstvenim, po-
¢as ktorej sa ucastnici mohli medzi sebou
volne rozpravat a nadvézovat kontakty.

Postupne som sa zucastnil e$te niekol-
kych stretnuti pri SUP, naposledy na jed-
nom asi pred pol rokom, ktoré sa venova-
lo téme ,tuzba“ a vybrané texty boli Zalm
123, Zjavenie Janovo 22,1-7.16-20 a Ko-
ran 12,11-13.80-87 (sura Jozef). Z tohto
stretnutia mi utkveli v pamati slova jednej
moslimskej ucastni¢cky z mojej skupiny,
ktora s prekvapenim zistila, Ze Kordn je
v porovnani s Bibliou ovela viac zamerany
na Boha; Hebrejska Biblia i Nova zmluva
st v tomto zmysle ovela antropocentric-
kejsie. To bolo prekvapujuce zistenie, kto-
ré jej priniesla ucast na spolo¢nom uva-
#ovani nad Pismom so Zidmi a krestan-
mi. Pre mna osobne boli zase prekvapivé
jej slovd, Ze ked zmienovana Sura 12 ho-
vori o tuzbe Jakoba po stratenom Jozefo-
vi, moslimovia si ju ¢asto vykladaju - ana-
logicky - ako tiizbu Boha po ludoch. Pod-
la onej moslimskej uc¢astnicky je to vraj je-
diné miesto v Koréne, pri ktorom sa hovo-
ri 0 Bozej tuzbe. Aky rozdiel oproti Zidov-
skym a krestanskym svatym spisom!

Ako som sa zoznamoval s praxou
SUP dokladnejsie, viacsiu pozornost
som venoval aj jej zasadam, postupom
a cielom. Na tomto mieste len stru¢ne
spomeniem aspoifl niektoré. Ucastni-
ci nie st vnimani ako oficialni hovorco-
via danej ndbozenskej tradicie, ale ako
ludia, ktori sa povazuju za ¢lenov tej-
to tradicie. Zmyslom SUP preto nie je
prednasat vyjadrenia v mene judaiz-
mu alebo krestanstva alebo islamu. Od
ucastnikov sa ocakava, Ze st oddanymi
stipencami svojho naboZenstva a ze bu-
du diskutovat s vasnou a presved¢enim.
Tejto praxe sa niekedy sice ztcastnu-
ju aj ludia, ktori sami seba nepovazuju
za prislusnikov Ziadnej z abrahamov-
skych tradicii, a s ostatnymi t¢astnik-
mi spravidla vrelo vitani, no podla slov
niektorych z takychto ,,ne-prislugnikov®
sa v ur¢itych momentoch citia zvlastne,
akoby na dané miesto nepatrili. Dévod
je pravdepodobne ten, ze SUP vytva-
ra platformu, na ktorej sa diskutuje pra-
ve z pozicie prislu$nosti k jednej z abra-
hamovskych tradicii, a nie z akejsi §tvr-
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tej, umelo vytvorenej, ,neutralnej po-
zicie. Jednym dychom vsak treba dodat,
ze okrem vedomia zakotvenosti svojej
identity a zavazku voci vlastnej tradicii
sa od ucastnikov v rovnakej miere vy-
zaduje aj otvorenost a tcta voci inému
a ochota tomuto inému nacuvat so vset-
kou vaznostou.

Pri SUP sa od tc¢astnikov pozaduje,
aby sa sustredili v prvom rade na samot-
ny text/texty. Teoldgia ¢i doktriny jednot-
livych tradicii sa sice mozu dostat k slo-
vu, no skor len ako referenéné ramce pre
pochopenie textu. V strede pozornosti
ma byt vybrany text. S textom je pri tej-
to praxi dovolené experimentovat, klast
mu rozne, na prvy pohlad ¢asto i nepri-
stojné otazky. Vsetci ucastnici diskusie
by mali dostat priestor pre kladenie ota-
zok, vyjadrenie domnienok ¢i vznesenie
pochybnosti. Ziadna pozndmka vo vzta-
hu k textu nemd byt a priori vaimana ako
nepripustna ¢i nelegitimna.

A nakoniec, Gcastnici diskusie nemu-
sia (nemaju?) dospiet k zavere¢nej zho-
de. Konstruktivna polemika je tu viac ce-
nend nez plytky a zdanlivy sahlas. SUP
sa stavia proti akémukolvek zmazavaniu
rozdielov. Iny mé zostat skuto¢ne inym.
Clovek z takéhoto stretnutia ¢asto odcha-
dza zmiteny a s hlavou plnou mnohych
protichodnych myslienok. Pre zdpadné-
ho cloveka zvyknutého mysliet v osvie-
tenstvom formovanych kategériach a ne-
ustéle hladajiceho jasny a jednoznaé-
ny zmysel je takéto nieco len velmi tazko
stravitelné. Ale prave preto je SUP obrov-
skou vyzvou i prinosom.

Co je teda na tejto praxi také cenné
a jedine¢né? Okrem vys$ie zmiefovanej
vyzvy kladenej na$im zauZivanym vzor-
com myslenia spomeniem tézovito aspon
niektoré z jej prinosov. Po prvé, ucastnik
SUP v praxi zistuje a zakusuje, Ze za svi-
tymi spismi inych tradicii stoja skuto¢-
ni ludia, ktori sa k tymto textom hlasia
a snazia sa podla nich Zit. Moze sa s ty-
mito ludmi rozpravat, po¢avat ich, klast
im otazky a, naopak, prijimat ich otazky.
Moze s nimi nadvizovat kontakty, ktoré
mozu prerast aj do osobného priatelstva.

Po druhé, ucastnik ma prilezitost viest
tvoriva diskusiu. Nemusi sa pretvarovat
a zo slusnosti prikyvovat na vsetko, ¢o
ostatni hovoria. Idedlom je vysokokvalit-
ny rozhovor, ktory méze kondit (a vacsi-
nou aj kon¢i) nesithlasnymi stanoviska-
mi. No ucastnik je vedeny k tomu, aby aj
nesuhlasné stanovisko sprevadzal respekt
vo¢i inému a snaha o porozumenie.

A po tretie, ucastnik nezriedka s udi-
vom zisti, ze pri SUP sa dozvedel nie¢o
nové nielen o inych, ale hlavne o sebe sa-
mom. Text, ktory povazoval za vlastny, sa
mu zrazu javi v inom svetle - pod vplyvom
otazok ,tych druhych® otvoril nové di-
menzie a spristupnil nové vyznamy. Prave
tito ini mu pomohli predstavit stary zna-
my text ako novy. U¢astnik sa sdm na se-
be presvedcuje o pravdivosti slov, Ze ¢lovek
potrebuje iného k tomu, aby zistil, kym
sam je. Pri stretnuti s inym nachadza novy
rozmer svojej identity, a to bez toho, aby sa
musel vzdat svojej identity ,,starej - ¢oho
sa véak musi vzdat st predsudky a falo$né
vedomie o vlastnej dostato¢nosti.

Osobne povazujem SUP za nesmier-
ne prinosnu a in§pirujucu prax. Mdm na-
dej, Ze je ju mozné s uzitkom praktikovat
nielen v mestach Velkej Britanie, USA ¢&i
Blizkeho Vychodu, teda tam, kde povod-
ne vznikla, ale aj vo viacerych mestach
Ceskej republiky. Verim totiz, Ze i v na-
Sich mestach 7iju Zidia, krestania a mosli-
movia, ktori sa radi nechaju pri vyklade
svojich svitych textov oslovit inym.

Viac informdcii o praxi spoloéného uva-
Zovania nad Pismom pozri napr. na
webovej stranke CIP http://www.inter-
faith.cam.ac.uk/en/academic-work/
activities/scriptural-reasoning (zob-
razené 13.11.2011) alebo na webovej
strdnke $pecidlne venovanej tejto akti-
vite http://www.scripturalreasoning.org
(zobrazené 13.11.2011).

Katedrdlni jeskyné
JOHN ALLISON

Ocedn huci v kameni prdvé v bodg,
kde se temnota uzavird
a stény

znéji
uplné jinou hudbou -

ta rozlehlost naléhd vnitiné.
Skdla je tady, to v tobé se otevird

a zavird...

A ty se nofis do téch dutych komor
zemé, prochdzis

navzdory jejich poslednimu vzdoru

blizkymi a dalekymi horizonty
tmy, az k mistu,
kde

se vitle stane svou vlastni sténou

=



PRILOHA

Mezinabozensky

Zidovstvi
kiestanstvi
islam

Mezinabozenské kalendarium
Mezinabozensky kalendai obsahuje kalendaie t¥f monoteistickych nabozZenstvi - k¥estanstvi, zZidovstvi a islamu a jejich hlavni svatky
a vyznamné dny. Povédomi o svatcich t¥{ monoteistickych nabozenstvi mtize ptispét k dobrym vztahtim mezi jejich véficimi -
vzdyt kiestané, Zidé a muslimové dohromady tvoti vice nez polovinu obyvatel zemékoule, a tak jejich vztahy mohou ovlivnit mir
na mnoha mistech svéta.

Pro zivot viry je dtlezité prozivat sviij ¢as jak linearné (od poc¢atku déjin do jejich konce, od narozeni do smrti), tak také cyklicky -
v cyklech dennich od probuzeni po usnuti, tydennich od $esti dnt prace ke dni odpoc¢inku i ro¢nich - s pravidelné kazdoro¢né
slavenymi svatky i ptipominkou svédku viry. Prispé&je-li ¢etba kalendate k lep$imu prozivani vlastniho ¢asu, pochopeni
vlastni tradice i docenéni tradic téch ostatnich, splni kalenda¥ sviij smysl.

Jak se stavét k svatkiim a vyroé¢im téch druhych?
Nejvhodnéjsi piistup je citlivost a snadenlivost. Vhodnym zacatkem je, kdyz se ¢lovék zamysli nad tim, jak sam proziva své svatky
a co je mu pritom pifjemné a nepiijemné. Vhodnym krokem je také piekonat ostych a zeptat se véticich jiného nabozenstvi,
jaké chovani je od jinovérce vhodné.
Kazdé nabozenstvi ma okamziky, kdy si vé¥ici nepieji byt p¥ili§ rueni - stejné nevhodné je narusovat jako turista $abat v Izraeli
projizdénim autem, v muslimskych zemich naru$ovat ramadén vetejnou konzumaci nebo p¥ipravou potravin pies den,
¢i v kestanském prosttedi narusovat vanoéni ¢i velikonoéni soustfedénost nevhodnym oble¢enim v kostele. Fotografovat bez dovoleni
vétici sousttedéné k modlitbé je nevhodné v ki‘estanstvi, zidovstvi i islamu. Nékteré svatky ¢i obdobi jsou postni
(Velky patek, Jom kippur, Ramadan) - pti nich je vhodné brat ohled na to, Ze ti, kdo se béhem nich posti, maji hlad a neodvadét jejich
sousttedéni verejnou piipravou ¢i konzumaci jidla. U vaznych a smutnych svatkii je vhodné myslet na city téch, kdo je dodrzuji
a nenarusovat vaznost okamziku nevhodnym vtipkovanim ¢i hlasitou, veselou hudbou. Naopak jsou také takové svatky, p¥i kterych maji
vétFici ve zvyku, piipadné i pfimo za povinnost, rozdavat ve svém okoli dary. V ptipadné nabidnuti daru je slusnosti dar ptijmout,
pripadné opétovat - pokud to neni vyloZzené proti nabozenskému presvédéeni obdarovaného. ,Radujte se s radujicimi, placte
s pladicimi, ostatné doporucoval kiestantim uZ apostol Pavel.

Kiestansky, zidovsky a muslimsky kalendai

Obecné uzivany kalendar je solarni, p¥i¢emz sluneéni rok je rozdélen na 12 ptiblizné stejné dlouhych mésicti o délce 30-31 dnti.
Kalendar vychazi z gregorianské reformy (1582) ptivodniho julidanského kalendate, zavedeného roku 46 pt. n. 1. Juliem Caesarem.

Zatimco zapadni kiestanstvi ptijalo gregoridnsky kalendat, zachovava vychodni cirkev dodnes vétsinou juliansky kalendar,

pri¢emz rozdil je v soucasnosti p¥iblizné 14 dni. K¥estansky kalendat se pocita od ranné stiedovékého (neptresného) vypocétu narozeni
JeZise z Nazareta. Casto se ktestansky kalendat oznacuje zkratkou A.D. (Anno Domini - l1éta Pané).
Zidovsky kalendaf je lunisolarni, mésice o délce 29-30 dnii se pocitaji podle lunarniho cyklu, roky podle solarniho.
Rozdil priblizné 11 dnt mezi lundrnim a solarnim rokem je refen vkladanim p¥idavného mésice (tzv. adar II) 7x v prabéhu kazdych
19 solarnich roki. Zidovsky novy rok Ro$ Hasana se slavi na po¢atku mésice Tiri, tedy v dobé po¢atku podzimu. Den za¢ina
a kon¢i zapadem slunce (tuto starou tradici dodrzuji ki‘estané i dnes napi. na Stédry den a na Mikulase).

Dny tydne jsou ozna¢ovany poiadovymi ¢islicemi - prvnimi $esti pismeny hebrejské abecedy, sedmy den se nazyva $abat.
Nazvy zidovskych mésict jsou pievzaty z babylonstiny - tisri, (mar)che$van, kislev, tevet, $evat, adar, nisan, jar, sivan, tamuz, av, elul.
Zidovsky kalendaft se poéita od tradi¢niho data stvoieni svéta.

Muslimsky kalendai je lundrni, a tedy kazdoro¢né kratsi o 11-12 dnt nez gregoriansky kalendatr. Vzdy béhem 32 solarnich let tak
probéhne 33 let lunarnich. Nazvy muslimskych mésict jsou pievzaty z predislamské doby, kdy byl kalendar také lunisolarni: muharram
(zakazany), safar (zluty), rabi’ al-awwal (prvni jaro), rabi’ th-thani (také rabi‘ l-dchir - druhé nebo posledni jaro), dzumada l-ula
(prvni tuhnuti), dzumada l-achira (druhé tuhnuti), radzab (leknuti se), $a’ban (rozdélit se), ramadan (spalujici), Sawwal
(zptisobujici vztyk velblouda), dz1 1-qi‘da (usazeni), dzu l-hidzdza (mésic pouti ke svatyni Ka'ba). Muslimsky tyden za¢ina nedéli,
dny do étvrtka maji v ndzvu ¢iselné oznaceni 1-5, patek se jmenuje jaum al-dzum‘a (den shromazdéni), sobota jaum as-sabt.
Kalendat se oznacuje zkratkou A.H. (Anno Hegirae - roku hidzry) a po¢ita se od Muhammadova odchodu z Mekky do Mediny
(622 nadeho letopoctu).
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ROZHOVORY

TEPRVE PRI CESTE DO CIZiCH KRAJU
OPRAVDU POZNAS SVOJI DOMOVINU

Proc¢ povazujete za diilezité, aby clovék
zakotveny v jedné z abrahdmovskych
ndboZenskych tradic, Cetl také posvit-
né spisy ostatnich ndbozenskych tradic?

Domnivam se, ze byvdme nejen za-
kotveni, ale do jisté miry ,,zakleti“ v urci-
tych vyjetych kolejich tradi¢niho vykla-
du Pisma. Moje vlastni evangelicka tra-
dice (kterou miluji a ctim jako rodinné
sttibro), nabizi urcité konkrétni moznos-
ti vykladu biblickych pribéht. Moznosti
zajisté skvélé, ale kazdopadné omezené.
Cteni téchto ptibéht ,zidovskyma oéi-
ma tedy s vyuZitim rabinskych komen-
tafd a v rozhovoru s zidovskymi prateli,
je pro mé nesmirné inspirujici a objevné,
povzbuzuje moji viru a podnécuje moji
fantazii. Pravé to, Ze se Zidé divaji na Pis-
mo uplné jinak, nez jsem zvykly, stavi du-
vérné znamé biblické vypovédi do uplné
nového svétla. Zidovska tradice vykladu
Pisma, zachovana v Talmudu, v midra-
$ich a sttedovékych i novéjsich komenta-
fich, je podle mého presvédceni poklad
nedozirné ceny, poklad, ktery zistava ze
strany krestant z velké ¢asti neobjeveny.

Jaké jsou podle Vis praktické implika-
ce spolecného cteni svatych Pisem mezi
Zidy, kiestany a muslimi?

Myslim si, Ze atmosféra obycejné
lidské ucty, neformélniho piatelstvi
a uptimné zvidavosti, kterd toto spolec-
né studium obvykle provazi, je pravé pro
svou neokdzalost autenti¢téj$i podobou
dialogu nez vyména zdvoftilosti na kon-
ferencich nejvyssich predstaviteld. Jak
tikd jeden muj Zidovsky kamardd: svo-
ji opravdovost ve vztahu k dialogu abra-
hamovskych tradic méfim tim, s kolika
ktestany a muslimy si tykam.

Jakd jsou tiskali této praxe?

Obcas narazim - u Zidd, kiestant
i muslimd - na velmi rozdilné postoje
k tak zvané historicko-kritické metodé
vykladu svatych knih. Podle nékterych
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je to jedind obhajitelna
moznost, podle jinych je
to zlo. Zda se mi, ze lidé,
ktefi ptistupuji ke kon-
krétni svaté knize z hle-
diska historicko-kritické
exegeze, ¢tou vlastné tplné jinou knihu,
nez ti, ktetf k ni ptistupuji jako k Bozimu
zjeveni v pisemné formé. V této otdzce se
&asto projevuje velmi rizny postoj Zidd,
kiestanti a muslimu k tak zvané osvicen-
ské racionalité. Sdm nepovazuji historic-
ko-kritickou metodu vykladu za privile-
govanou nebo ,jedinou solidni“ metodu
vykladu. Ale vyrovnat se s ni néjak musi-
me a nebyva to snadné. Obzvlasté pro ty,
ktefi se s nf dosud nesetkali.

Co bylo pro vds osobné nejvétsim pii-
nosem pri Cteni posvdtnych spisii jinych
ndboZenskych tradic?

Ptekvapujici a zna¢ny uzitek pro moje
vlastni pochopeni Nového zdkona a kies-
tanské viry. Nejen to, co vidim a chépu
podobng¢, ale pravé tak nebo mozna jes-
té vice to, co chdpu dplné jinak, nez Zidé
a muslimové, mi pomaha vidét v novém
a stale jasnéj$im svétle zaklady, obrysy
a tvary mé vlastni tradice. Jak fikd jeden
moudry faraf: teprve pfi cesté do cizich
krajti opravdu poznas svoji domovinu.

Jakym zpiisobem by mél postupovat
clovek, ktery si sim pro sebe chce Cist
a srovndvat svaté spisy kiestanstvi,
judaismu a islamu?

Nejlepsi je zalistovat v rejsttiku a za-
¢it u ptibéhi, které vypravéji véechny tii
svaté knihy, tedy Hebrejska bible, No-
vy zakon i Koran. Nejzajimavéjsi a nékdy
vyloZené provokujici jsou pak samoziej-
mé pravé rozdily, posuny dirazu, a také
tradi¢ni zptsoby vykladu téchto ptibéht,
jak je najdeme v komentéafich. K¥estan-
skych komentatti Bible je v cestiné celd
fada, ze zidovskych komentati jsou vel-
mi dobrym zac¢atkem knizky Elieho Wie-
sela o biblickych hrdinech, v ptipadé Ko-

Rozhovor s Pavlem Hoskem

ranu pak vyklad Ivana Hrb-
ka, ktery doprovazi vydani
ceského prekladu Kordnu,
a také komentat Abdullaha
Jusufa Aliho, ktery je vytistén
spolu s velkym vypravnym vy-

ddnim Kordnu (nakladatelstvi AMS ve
spolupraci s TWRA).

Dékujeme za rozhovor, pb + my

Taniwha

JOHN ALLISON

pozdéji
kdyz jsi Sel nahoru po trati

tvd mysl se presunula z hlavy
do slabin

ztopoteny bodec Pompejského sloupu
stojici v bilé

péné
a naproti zdtoce oteviend motskd jeskyné

huci
dutina v proudech pfilivu

dlouhd vldkna hnédych tas
vinouci se kolem koncetin zemé

stocend chapadla
se nyni svijeji jako leskld stieva

vidis svét
v jeho mnohobarevném plasti snu

a jsi ndhle
zahalen do jeho zdhybil

taniwha! taniwha!
temny stin na vindch

boli to, ze drak
procitd

hlubina vnitfnosti




TEMA

KRESTANSKY KAZATEL,
RABINSKA LITERATURA A KORAN

Karel Barth se udajné jednou vyjadiil,
Ze kiestan ma Cist Bibli a noviny. Noviny
se vSak maji interpretovat z Bible. Noviny
v Barthové dobé zdsadné ovliviiovaly ve-
fejné minéni. Jenze dne$ni noviny se ¢asto
zaobiraji predev$im libivymi tématy a po-
jimaji je bulvarné. Cteni Bible, ktera jde do
hloubky, a novin, které klouzou po povr-
chu, je pak tézké zkloubit. V Barthové do-
bé se navic zddlo, Ze v8echna nabozenstvi
- s vyjimkou kfestanstvi - jsou na pokra-
ji zaniku. Dnes v§ak mimokiestanskd na-
bozenstvi zazivaji mohutny commerback.
A tak se kfestané dnes mnohem vice nez
v Barthovych dobach vnimaji Zidy a po-
tkavaji se i s muslimy. Pro pochopeni Bib-
le v kontextu dnes$niho svéta je tedy tieba
kromé novin ¢ist i Koran a Zidovskou né-
bozZenskou literaturu (Talmud, Midrase,
vyklady Pisma a tieba i sttedovéké vyklady
Ragiho a Chasidské pribéhy Martina Bu-
bera a Jiftho Langera). Navic maji jak Ko-
ran, tak i rabinska literatura s Bibli mno-
ho spole¢ného - tvori, kazdé v jednom
z ,nabozenstvi knihy*, zakladajici texty,
které maji pro viru prvoradou dileZitost.
Rabinskad literatura je v zZidovstvi chapé-
na jako Ustni Téra, doplfujici Téru pisem-
nou a tvotici obdobu Nového zédkona. Ko-
ran md pro muslimy stejnou ,,funkci® jako
Kristus pro kfestany - je pro né ptimym
Bozim zjevenim. Kiestané viak pii cetbé
Koranu i rabinské literatury nesmi pustit
ze zietele, Ze kazd4 nabozenska tradice méd
na své svaté spisy a na jejich vyklad pred-
nostni pravo, protoZe jen ona podle nich
také naplno Zije. Jen pro vétici toho nabo-
Zenstvi, pro néhoz jsou nabozenské spisy
svaté, mu jsou zdkladnim pramenem, pro
ty ostatni tvof{ maximalné - byt inspira-
tivni a podnétny - doplnék vlastnich sva-
tych spisty, ktery jim mutZe pomahat k je-
jich hlub$imu pochopeni.

V ¢em tedy miiZe byt Kordn a rabin-
skd literatura inspiraci pro kiestany?

Spolecnd témata
Rabinskd literatura je tésné spjata
s Hebrejskou Bibli, kterd tvoii i pro kiesta-

ny pfevaznou vétsinu jejich Bible (asi 80 %
rozsahu). Dilem Hebrejskou Bibli vyklada,
dilem pomoci ni doklada svou vlastni ha-
lachickou diskusi. V tom tvoti urcitou ob-
dobu ke ktestanské patristické literatute,
ale i ke spistm dal$ich nabozenskych mys-
litelt v katolické, evangelické i ostatnich
kiestanskych tradicich. Zidovskd tradice je
ale na té kiestanské skoro tplné nezivisla
(o stopovych dokladech polemiky s ktes-
tanstvim v rabinské literatufe si mohli ¢te-
nafi predist v minulém ¢isle Revue SKZ).
Pravé ta nezévislost a vlastni vyklada¢ské
pristupy ke stejnym textiim mohou byt pro
kiestany velmi inspirujici a ukazovat jim,
jak zdsadné jinak - a pfece také dobfte - se
da biblicky text chapat.

Naopak Koran po svém zpracovava né-
kterd témata z celé kiestanské Bible i né-
které nejstardi casti rabinské literatury
(muslimové ov§em maji na vznik Kora-
nu jiny nézor). Bible s Kordnem tak maji
spole¢né mnohé postavy i mnohd témata
- v Koranu se do¢teme ledacos zajima-
vého o stvofeni svéta, MojZisovi, Jezi$o-
vi i Panné Marii, jejiz panenské poceti Ko-
ran také uznavd. Kordn nam tedy doklads,
jakou dalsi cestou se biblické texty Gspés-
né vydaly.

Odlisnosti

Pro dobré pochopeni textu je diilezité
uvédomit si jeho zanr a kontext, v nébo-
zenském (teni také vyklady predstavitelt
toho naboZenstvi, jemuz text patti. Koran
i rabinska literatura maji nejvétsi platnost
v origindle, v némz byly sepsany - v arab-
§tiné, hebrejstiné a aramejstiné. Preklady
téchto textil jsou jiz také ur¢itymi vyklady,
které se zakonité musi ponékud vzdalit od
ptivodniho smyslu textu. To ostatné plati
i pro ktestanskou Bibli.

Koran svym rozsahem pfedstavuje pii-
blizné rozsah Nového zdkona, rabinska
literatura naopak svymi tlustospisy pred-
stavuje celou knihovnu.

Koran je psdn v pozoruhodném, v pod-
staté nepiekonatelném jazyce, pulzuji-
ci mezi prézou a poezii. Stava se tak nor-
mou vysoké arabstiny. Hebrejska Bib-
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le spolu s rabinskou literaturou v zasadni
mife umoznily zazrak vzkiiseni hebrejsti-
ny jako zivého jazyka piiblizné pred sto le-
ty. V ktestanské Bibli tuto jazykové kultu-
rotvornou funkei prevzaly preklady - do
latiny (Vulgata), v evangelické tradici i do
narodnich jazyka (kralicky, némecky Lu-
thertv a anglicky preklad krale Jakuba).

Jakou literaturu je mozZné cist a jak ji
porozumét?

V Cestiné mame dostupné jiz pomérné
velké mnozstvi prekladové i nové vzniklé
literatury o Zidovstvi i isldmu. Pro nase té-
ma jsou dulezité texty, bud ptimo prekla-
dajici ndbozenské texty judaismu a islamu,
nebo je uzivajici a komentujici. Pramen-
nych prekladt ovsem dosud neni mno-
ho - do ¢estiny mame prelozen Koran,
nékteré ¢asti MiSny (traktat Pirkej Avot
v Noskové prekladu), a poté rozliéné vy-
brané kusy rabinské literatury v riznych
sbirkdch. Cely Talmud byl pfelozen jen do
nékolika jazyktl (moderni hebrejstiny, an-
glictiny, némciny, francouzsiny). V hebrej-
$tiné a anglictiné je také dostupny na inter-
netu. Anglickd a némecka vydani Talmudu
v8ak vét§inou obsahuji také rejstiik biblic-
kych citatd, dalezity pro vyhledani vykla-
dt k jednotlivym ver$tim Bible.

Z obou talmuda (Babylonského a Je-
ruzalémského) i midrasa byly do cesti-
ny pfeloZeny jen ¢asti, publikované napft.
v knihach Abrahama Cohena (Talmud pro
kazdého), Jitiho Langera (Talmud - ukdz-
ky a dé&jiny), Petra Slamy (Tanu rabanan),
v ptevypravéné podobé, soustiedéné na
jednotlivé postavy, také Eliecho Wiesela.
Obsahly Gvod do rabinské literatury na-
jdeme v knize Giintera Stembergera Tal-
mud a midras, stejné jako ve zminéné Sla-
moveé Citance.

Samotné nabozenské texty oviem pre-
kvapi ¢tenafe svou nesrozumitelnos-
ti a potfebuji vyklad. Proto i zmilovany
traktat Pirkej Avot vysel s uvodem a vykla-
dem (Sefer 1993).

V Cestiné mame také nékolik dalsich
preklada Zidovské ndbozenské literatury -
Pesachovou hagadu, modlitebni knihu Si-
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dur a zidovské vyklady Bible. Nakladatel-
stvi Sefer vydalo roku 2007 vzorné dvoj-
jazy¢né vydani Pesachové hagady s vykla-
dem (Sidon, Sefer 2007). V poslednich
letech vysla rtzna vydani Sidura i knihy
o zidovské liturgii. Dal$imi inspirujicimi
texty jsou Zidovské vyklady Pisma, vyda-
vané nakladatelstvim P3K - jak v prekladu
(Jonathan Sachs - O svobodé a nabozen-
stvi, 2005) - tak i napsané ¢esky Janem Di-
veckym (Ptibéhy Tory, 2005, Izrael soud-
cii a krald, 2006, Zidovské svétky, 2005).
Samostatnou zminku si zaslouzi prekla-
dy dél Elieho Wiesela, ktery se zabyva jak
Bibli (Bible, postavy a ptibéhy, Sefer 1994)
a rabinskou literaturou (Talmud, portré-
ty a legendy, Sefer 1993), tak i chasidis-
mem (Svét chasidil, portréty a legendy, Se-
fer 1996, Ptibéhy proti smutku, moudrost
chasidskych mistrd, Portal 1998) a osu-
dem moderniho Zidovstvi ve stinu holo-
caustu (Noc, Sefer 2007 aj.).

V ¢eském Hrbkové prekladu Kora-
nu k pochopeni ¢tenafe slouzi jak uvod
(5.9-106), tak i vyklady k jednotlivym
siram (s.619-791). V Cestiné vysel ten-
to preklad Koranu také v jednom svazku
spole¢né s arabskym origindlem a komen-
tafem Abdullaha Jusufa Aliho (AMS Tra-
ding 2007). Paralely k biblickym textim je
mozné vyhledavat podle jmenného rejst-
f{ku na s. 793-796, kde jsou jména postav
z Koranu svym tvarem pfizptisobena jejich
obvyklym biblickym podobam (Abraham,
Aron, David a nikoliv podle arabstiny ori-
ginalu Kordnu Ibrahim, Haran, Da’ud).
Ponékud problematické je v Hrbkové pre-
kladu umélé fazeni str, neodpovidajici ob-
vyklému sefazeni v Koranu - a pro kfes-
tanského ¢tendfe také absence odkazil na
Bibli, kterou obsahuje napt. némecky pre-
klad Maxe Henninga (Philipp Reclam Lei-
pzig 1970).

Jak je mozné pouzivat rabinskou litera-
turu a Kordn pro vyklad Bible a pro pfi-
pravu kiestanské bohosluzby?

Pri ptipravé bohosluzby je k pochopeni
pouzivanych biblickych textt dilezité re-
flektovat, jakym zptisobem tyto texty mlu-
vi do mimoktestanského prostredi - zda
a jak je pouziva rabinska literatura, popti-
padé zda maji také néjakou obdobu v Ko-
ranu. Tato reflexe poméhd k lep$imu po-
chopeni, a tim vlastné umoznuje sestoupit
v kdzani hloubéji do biblického textu.

Mista, kde rabinska literatura cituje
Bibli, Ize dohledat pomoci rejstiiku, kte-
ré byvaji v solidnéj$ich vydani umistény za
textem. V rabinské literatufe samozfejmé
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najdeme odkazy pouze ke starozakonnim
textdm. Paralely k Novému zakonu lze vy-
hledévat jednak ptes starozdkonni odka-
zy novozikonnich textti a za druhé pomo-
ci velmi obsdhlého $estisvazkového spisu
v némciné Kommentar zum Neuen Tes-
tament aus Talmud und Midrasch (1922).
Tuto knihu je dnes moZno ¢ist i na interne-
tu na adrese http://openlibrary.org/books/
OL6679217M/Kommentar_zum_Neu-
en_Testament_aus_Talmud_und_Mi-
drasch

V Koréanu lze pomoci jmenného rejst-
tiku biblickych postav dohledat celou fadu
podnétnych paralel ke Starému i novému
zékonu (Stvofeni svéta: sira 2,31n a 7,19n
ke Gn 2, sura 6,95n k zalmu 104, Abraham
- na mnoha mistech, Josef — stira 12 Josef,
Mojzi§ - stra 20,9n a mnoho jinych mist,
Marie - sura 3 a sdra 19, JeZi$ — také mno-
ho vyskytt a podobné).

Uzivan{ rabinské literatury jako po-
mucky k pfipravé kizani je béZnou praxi
vnémecky mluvicich zemich. Za ptiklad si
muzeme uvést Kazatelské meditace v kies-
tansko-zidovském kontextu (Predigtmedi-
tationen im christlich-jiidischen Kontext),
obsahujici ptipravy pro obvyklé nedélni
i mimotadné bohosluzby na cely liturgicky
rok - od pocatku Adventu az po konec cir-
kevniho roku. Vychazi ptitom z rozdéle-
ni perikop podle némecké evangelické tra-
dice v Sestiletém cyklu. Kazatelské medita-
ce ptipravuji teologové, ktef{ nejméné rok
studovali na Hebrejské univerzité v Jeru-
zalémé. Meditace obsahuji kromé klasic-
kych ptiprav (uvedeni, poznamky k textu,
homileticka rozhodnuti, navrhy liturgie)
také vétsinou velmi dobie vybrané kon-
texty z zidovské vykladac¢ské tradice (Tal-
mud, rabinska literatura i stfedovéké vy-
klady Pisma) i moderngjsi vyklady - citaty
z chasidskych ptibéhti i moderni Zidovské
literatury. Kazatelskych meditaci jiz vyslo
16 ro¢niki - a star$i ro¢niky se daji pofidit
i pomérné levné (napt. cely $estidilny cyk-
lus za 20,- Euro i s po$tovnym).

Druhou moznosti, jak se inspirovat Zi-
dovskou a islamskou literaturou, je srov-
navat obsah - stanovit si hlavni{ téma kaza-
ni (napt. milosrdenstvi, soud, nadéje), a na
zékladé obsahového rejstiiku k nému vy-
hledévat odpovidajici texty.

Vhodné vybranymi piiklady z rabinské
literatury i z Koranu je mozné v kdzani ilu-
strovat vykladany text, sledovat jeho vyvoj
a pusobeni v mimokftestanském prostte-
di a tim vlastné i moznost, ¢im muze in-
spirovat dnes. Velmi vhodnou pomuckou
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které mohou inspirovat riiznymi strategie-
mi, jimiZ se nad Pismem ptemysli - hrou
se slovy a hledanim jinych moznych vy-
znami biblického textu, sméfovanim ké-
zani tak, Ze usti do otazky a nikoliv do od-
povédi a podobné. Historicko-kritickymi
metodami, jimiZ se obvykle text analyzuje
pii piipravé kazani, se totiz neziidka dojde
k tomu, Ze se ztrati obsah a vyklada¢ pak
mané premysli, co vlastné text fika dnes?

Uziti Zidovské a muslimské literatury
jako inspirace k tvorbé kiestanské liturgie

Nejprve si ptipomenme, Ze i zde plati
to, co jiz bylo feceno - zidovské a muslim-
ské texty vznikly jako nabozenské texty vi-
ry Zidovského a muslimského spolecenstvi
- ajejich nereflektované prejiméni mohou
byt také urcitou formu duchovni kradeze,
kdy si ptivlastiiujeme cizi duchovni tradi-
ci. Na druhou stranu ovSem leckteré texty
maji potencial i oslovit i pfes hranice na-
bozenstvi, v némz vznikly a - pti zachova-
ni védomi toho, Ze nejsou nase, Ze se pou-
ze inspirujeme jinou Zivotaschopnou du-
chovni tradici - je moZno se jimi nechat
obobhatit.

Do bohosluzeb je tak mozno zata-
dit krétké mudroslovné vyroky naptiklad
z knihy Pirkej Avot ¢i moudrosti sufij-
skych mistrii - naptiklad jako slovo posla-
ni, doplnéné jesté biblickym verSem, né-
které stiry z Koranu velmi pfipominaji Zal-
my a je mozno je také na misté obvyklého
¢teni z zalmu citovat, zndmy biblicky text
lze nékdy nahradit velmi podobnym tex-
tem z rabinské ¢i islamské literatury. Uzi-
ti mimokfestanské literatury je oviem tfe-
ba fadné uvést, aby posluchaci nebyli $o-
kovani, a brat pfi tom ohled i na ,bratry
slabsi ve vite®, které by to mohlo pohorsit.
Modlitby nas mohou inspirovat k napsani
vlastni modlitby podobného stylu i obsa-
hu (nad pf{mym pfebirdnim modliteb ma
autor tohoto ¢lanku rozpaky, protoze zmé-
nou kontextu, do néhoz modlitba patfi, se
tim vlastné zméni i jeji obsah).

Do bohosluzby je také mozno v¢lenit
kratké prvky, kterd dosavadni tradice ne-
obsahuje, ale které s ni nejsou v rozporu
- napt. po bohosluzbach, které autor téch-
to fadkd vedl v socialné vyloucenych ghe-
tech, zavedl osobni Zehndni romskym dé-
tem - protoZe tato forma komunikace vi-
ry jim je blizka.

V Bibli najdeme jak pozehnani lidem,
tak také pozehnéni Bohu (napt. Z 72,19, Z
89,3, Lk 1,68 kral.). V judaismu se tato po-
zehnani rozvinula do rozséhlé praxe mno-
ha pozehnani béhem viedniho dne, jimiz
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si ¢lovék ptipomind nesamoziejmost toho,
co zdanlivé automaticky dostava. Z evan-
gelické bohosluzby se pozehnani Bohu jiz
vétsinou vytratilo, zatimco v katolické zi-
stavé jako Benedictus. Zde je mozné se in-
spirovat k proneseni pozehnani jak Bohu,
tak i lidem, slovy, které je mozné prevzit
naptiklad z Bible.

Tématem, které by stalo za zvlastni
¢lanek, je rozditeni riznych forem osla-
vy Jezi$ova Hodu berdnka v neddvné do-
bé v prostiedi evangelické cirkve. V ¢esti-
né k tomu existuje nékolik ki'estanskych li-
tugi, inspirovanych Pesachovou hagadou,
ale nékteré sbory pfitom pouzivaji ptimo
zidovské preklady Hagady. Za tvahu sto-
ji, do jaké miry se jednd o ptipustnou in-
spiraci a do jaké miry nereflektovany po-
kus o ,vyvlastnéni“ druhé tradice. Rozho-
vory, které lze nad témito setkdnimi vést,
ovSem mohou prispét k hlubsimu pocho-
peni ki'estanské i Zidovské pozice.

V liturgii je ovéem také mozno vyjad-
tit viru, ze spole¢né s Zidy vétime ve stej-
ného Boha. Modlitbami, které to vyjadtuji
pro posluchace ptijatelnym zptisobem, na-
opak miZeme tuto viru a tim i naboZzen-
skou otevienost posilit.

Ptiklady textii z rabinské literatury
a Kordnu, které lze vyuZit v liturgii:

Vstupni slovo:
Bud'pozehndn Hospodin, Biih Izraele, ktery
nds dobfe stvofil,
bud pozehndn Jezis Kristus, ktery ndm uka-
zuje cestu,
bud pozehndn Duch svaty, ktery ndm ddva
silu po ni jit.

Posldni:
Bud'silny jako leopard a lehky jako orel,
rychly jako jelen a statecny jako lev, kdyZz
plnis vidli svého otce na nebesich. (Pirkej
Avot, 5,23)
Hilel tekl: Bud jednim z Zdkii Arona, mi-
luj mir a usiluj o mir, méj v ldsce lidi a pfi-
vddéj je blize k Tore. ... Samaj tekl: Toru
studuj pravidelné, méné mluv a vice konej
a kazdého ptijimej s pfivétivou tvari. (Pir-
kej Avot 1,12.15)

PozZehndni:
Bud pozehndn Bith Hospodin, Biih Izraele;
jediné on kond divy.
Bud navéky pozehndno jeho slavné jmé-
no, celou zemi necht naplni jeho slva!
Amen, amen.
At Hospodin ti Zehnd a chrdni té,
at Hospodin rozjasni nad tebou svou tvir

a je ti milostiv,

at Hospodin obrdti k tobé svou tvdf a obda-
fi té pokojem.

(Zalm 72,18-19 + Nu 6, 24-26)

Osobni poZehndni détem:
Chlapciim: Pozehnej tobé Hospodin, ja-
ko Zehnal Abrahamovi, Izdkovi a Jakobo-
vi, praotciim Izraele, Petrovi a Paviovi, apo-
Stoliim, i kazdému, kdo jde cestou jejich vi-
1y, az naveky.

Divkdm: Pozehnej tobé Hospodin, jako Zeh-
nal Sdte, Rebece, Lee a Rdchel, pramatkdm
Izraele,

panné Marii a Lydii, prvnim ucednicim,
i kaZdé, jez jde cestou jejich viry, az navéky.

Citdty z Kordnu ke srovndni s biblicky-
mi texty:
Zalm 104 a Sira 6, 95n

Biih je ten, jenz rozstépuje zrno i pec-
ku datlovou, vyvadi zivé z mrtvého a mrt-
vé z zivého. Takovy je Biih - jak jen mohli
jste se od Ného odvratit?

On dava vzejit ranni zafi a ustanovil
noc pro odpocinek a slunce a mésic pro
méfeni ¢asu. Hle, toto je ustanoveni moc-
ného, vevédouciho.

A On je ten, jenZ pro vas stvotil hvéz-
dy, abyste se mohli podle nich fidit v tem-
notéch souse i mote.Takto My ¢inime sro-
zumitelnymi znameni pro lid, jenz scho-
pen je poznani.

A On je ten, jenz vam dal vzniknout
z jediné bytosti; a pak je spocinuti a sloze-
ni. A takto jsme u¢inili znameni Sva sro-
zumitelnymi pro lid, jenz schopen je po-
chopeni.

A On je ten, jenz sesild vodu z nebe,
a pomoci ji ddvame vyrast rostlindm vech
druhti a davdme z ni vyrazit zeleni, z niz
vznikaji zrna sefazend v klasy, i palmam,
z jejichz vrchlika husté trsy datli visi, i za-
hradam révy vinné, olivam a jablkiim gra-
natovym, jez jsou si podobnd i nepodob-
na. Pohledte na plody jejich, kdyz uzrava-
ji, a pohledte na zralost jejich - v tom véru
znamen jsou pro lid véici.

Lukdsovo evangelium, 1. kapitola a siira
3 - Marie

Buh vskutku vyvolil Adama, Noa, rod
Abrahamtv i rod Imrdntv nad lidstvo ves-
keré jako pokolent, jez vzesla jedno z dru-
hého. A Bih je slysici, v§evédouci.

A hle, pravila manzelka 'Imranova:
»Pane muyj, zaslibuji Ti, co je v liné mém,
aby se zasvétilo Tobé. Ptijmi to ode mne,
vizdyt Tys slysici, vievédouci!“

J

A kdyz to ptivedla na svét, zvola-
la: ,Pane muj, ptivedla jsem na svét dce-
ru“ - a Buh dobfe védél, co ptivedla na
svét, vzdyt pohlavi muzské nenf jako Zen-
ské - ,,a nazvala jsem ji Marii. A svéfuji ji
i potomstvo jeji do ochrany Tvé pied sata-
nem prokletym.*

A ptijal ji Bah pfijetim laskavym a dal
ji vzrist vzristem krasnym; a svétil ji Za-
charia$ovi. A kdykoliv za ni veSel Zachari-
4$ do svatyné, nalezl u ni potravu. I zeptal
se: ,,Marie, odkud to mas?“ Odpovédéla:
»10 prichazi od Boha a Bith véru ustédiuje
obzivu, komu chce, aniz po¢ita.”

Tehdy tam Zacharia$ poprosil Pana
svého: ,,Pane muj, dej mi z milosti Své po-
tomstvo vyte¢né, vzdyt Ty jsi ten, jenz rad
prosby vyslysuje!

A zavolali na néj andélé, zatimco stdl
a modlil se ve svatyni: ,Biih ti oznamuje
zvést radostnou o narozeni Jana, jenz po-
tvrdi pravdivost slova Boziho a bude pé-
nem, bude zdrzenlivy, bude prorokem
ajednim z bezhonnych.”

Pravil: ,Pane muj, jak bych mohl mit
chlapce, kdy? jiz jsem dospél do véku vy-
sokého a manzelka m4 je neplodnd?“ Rekl:
»1akto Biih ¢ini to, co chee!®

Pravil Zacharids: ,Pane muj, u¢in mi
znameni!“ Odvétil: ,Znamenim tvym bu-
de, Ze nebudes po tfi dny mluvit s lidmi ji-
nak nez posunky. A vzyvej ¢asto Pana své-
ho a chval Jej za vecera i za jitral“

A hle, pravili andélé: ,Marie, Bth si té
véru vyvolil a ¢istou té uinil a vyzname-
nal t¢ mezi Zenami lidstva veskerého.

Marie, bud Panu svému pokorné odda-
na, padej na tvaf svou a sklangj se s témi,
kdoz poklekaji.

A toto je jeden z pfibéhti nepozna-
telnych, jez ti zjevujeme. Tys nebyl me-
zi nimi, kdyz vrhali losy tftinami o to, kdo
z nich se ujme Marie, a nebyla mezi nimi,
kdy?z se hadali.

A hle, pravili andélé: ,,Marie, Buh ti
oznamuje zvést radostnou o Slovu, jez od
Ného ptichdzi, jehoz jméno je Mesids, Jezi$
syn Mariin, a bude blahoslaveny na tom-
to i onom svété a téZ jednim z téch, kdoz
k Bohu budou ptibliZeni.

A bude mluvit s lidmi jiz v kolébce i ja-
ko dospély a bude pattit mezi bezthonné.”

Pravila: ,,Pane mtj, jak bych mohla mit
syna, kdyz se mne smrtelnik zddny dosud
nedotkl?“ Pravil: ,Takto Bih tvoii to, co
chce; kdyz o véci néjaké rozhodne, fekne
toliko ,,Staniz se!, a stane se.

A naudi jej Bith Pismu a Moudrosti
a Tore a Evangeliu.
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STUDIE

O NEKTERYCH ASPEKTECH BOZSTVI
A SVETOVE DUSE V SUFISMU A V KABALE

To, Ze Adam a Eva byli vyhnani z raje je spolecné pro judaismus,
kifestanstvi i islam. V Zidovské liturgii je zdanlivé, alespon pfi
jedné z nejradostnéjSich slavnosti Zivota, pfi svatbé, tato rajska
radost stale mozna. Obraz raje (gan eden) se objevuje v patém
ze sedmi poZehnani Zzenicha a nevésty: ,Raduj se, ano, raduj se
(Zenichu) a budes se radovat (nevésto), milovani pratelé, radosti
jakou vam dava ten, ktery vas ucCinil v zahradé raje, ktera byla
na vychod od raje. PoZehnany jsi, Hospodine, nas Boze, ktery
rozradostriuje$ Zzenicha a nevéstu.*!

Vlivem novoplatonismu se v sufismu
ustélil pojem nékolika svétt. Naproti sta-
ré tecké filosofii, zvlasté Aristotelové, kte-
ra vétila v to, Ze svét je nekone¢ny a nema
zacatek, sttedovéci filosofové a teologové
vyvinuli pojem vesmiru, kde je minulost
konec¢na - vesmir je tedy ¢asové omezen.
To se stalo ve vSech tfech abrahamov-
skych ndboZenstvich, v judaismu, kfes-
tanstvi i v islamu.

Ktestansky filosof Jan Filoponos® jako
prvni vyjadiil ndzor proti shora zminé-
nému feckému pojeti svéta. Jeho ndzo-
ry byly ptijaty mnohymi, ze Zid to byl
hlavné Saadia ben Josef, zvany také Sa-
adia Gaon (882-942), muslimsky filosof
Al-Kindi® (zemiel okolo roku 870-900),
a zvlasté muslimsky filosof sufismu Al-
Ghazali. Kdyz umtel tento veliky mysli-
tel a filosof sufismu, na posteli, vedle jeho
polstafe byl nalezen tento ver$: ,Jsem
ptak, toto télo byla klec, ale ja jsem odle-
tél, abych jej zde nechal jako znameni.“

Argumentem Filopona bylo, ze pii-
tomné nekonecno neni myslitelné a dale,
ze sledujeme-li ¢as, kdyby nam byly zna-
my vSechny uddlosti, mizeme dojit az
k pocatku. V muslimském mysticismu -
stfismu - prevladla vlivem novoplatonis-
mu nauka o Ctyfech svétech, které maji
obdobu i v zidovské a v kfestanské mys-
tice. V této tvaze se ale zaméfim pou-
ze na prvni z nich, na svét Bozstva, kte-
ry vjudaismu odpovida En Sof (myslenka
kabaly, kterou rozvedu déle) a v ki'estan-
stvi Deus absconditus (skryty Bih, kte-
rého lidskymi formami pozndni nemd-
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Ze poznat, touto koncepci se ale v ramci
naseho ¢lanku o kabale a sufismu zaby-
vat nebudu).

V rdmci sufismu je drzena koncepce
tzv. wahdat al-wajud, coz znamend jedno-
ta byti. Podle této teorie neexistuje Zadna
pravdivd existence, nez existence nejvyssi
pravdy, tj. Boha. Nebo feceno jinak, jedi-
nou pravdou ve vesmiru je Btth a vSechny
véci existuji pouze v Ném. Vechno byti

V.

o —mg oy

vychdzi z nicoty - arabsky adam (coZ zna-
mena neexistence). Tak BoZi existence je
jedina pravda (chakk) a to, Ze by existoval
vesmir mimo néj, je lez a fales.

Ackoliv tato nauka prameni patrné
od andaluského muslimského myslitele
ibn Sabina, vét$inou je spojovana s osob-
nosti ibn Arabiho. Rad bych nyni citoval
preklad jeho mystické basné o tom, jak
se setkal s mladou divkou, coZ byla So-
fia, moudrost: ,,Jedné noci jsem provadél
ritudlni obchéazeni okolo Chramu Kaby.
Muj duch zakousel hluboky pocit klidu,
zmocnil se mne jemny cit, ktery jsem si

Josef Blaha

velmi zfetelné uvédomoval. Kvili tla¢ici-
mu se davu jsem seSel ze Stérkové cesty
a dél kracel po pisku. Nahle mne napadlo
nékolik vers$u, odrecitoval jsem je dosta-
tecné nahlas na to, abych je neslysel jen
j4, ale i nékdo, kdo by mne sledoval, byl-li
kdo takovy.

Ach, védeét, zda ony védi, jakych srdci se
zmocnily!

Jak by mé srdce touzilo védét, po jakych
horskych stezkdch se ony vydaly!

Mas véfit, Ze jsou Zivy a zdrdvy, Ci véfit,
Ze ony zhynuly?

Vérni ldsce ziistavaji v ldsce na rozpa-
cich, vystaveni vSem ptikofim.

Sotva jsem dorecitoval, pocitil jsem na
svém rameni dotek ruky hladsi neZ hed-
vabi. Oto¢il jsem se a byl jsem v pfitom-
nosti mladé divky, princezny mezi div-
kami Recka. Nikdy jsem nevidél Zenu
s krasnéjsim oblic¢ejem, slad$im hlasem,
smy$len{ ¢ subtilngj$ich symbolickych
odkazi... Pfekondvala vechny lidi své
doby co do jemnosti ducha a vzdélani, co
do krasy i co do poznani.“

Asi kazdého muze potési setka-
ni s krasnou Zenou, ale zde tato Zena je
symbolem Sofie, moudrosti. A stejné tak
prvni svét sifismu, Alam i-Hahut je ¢isté
bozskym svétem, ktery my lidé nemuze-
me pochopit. NardZ{ na to patrné i Mose
z Leonu, ktery podle mnohych® s okru-
hem pratel sepsal knihu Zohar. V jiném
ze svych spist uvadi: ,Jednd se o to, po-
znat a pochopit rozumem to, o ¢em jsme
mluvili na za¢atku. Svaty, budiz pozeh-
nan, nikdo Ho nemiize dosdhnout, stej-
né jako Jej nikdo nemiZe pochopit.
I kdyz o ném clovék premysli, nema-
Ze jej pochopit ani uchopit. Nikdo neni
s to pochopit Jeho impozantni a stra$né
dimenze’ (v originéle je slovo midot, coz
prekladd vyznamny francouzsky védec
slovem sefiry).“®

Samozfejmé, Ze ortodoxni judaismus,
kterého si velmi vazim a nechci jej timto
nijak urazit, zastdva nazor, ze knihu Zo-
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har napsal Simon bar Jochaj, tana’ z prv-
ni poloviny druhého stoleti kfestanského
letopoctu.

Jeden z nejvyznamnéjsich americ-
kych védct, ktefi se Zoharem zabyva-
ji a prekladaji jej do angli¢tiny, o tom
piSe: ,,Zohar se zacal objevovat v Kastilii
v poslednich desetiletich tfindctého sto-
leti. Mluvime o tom nepfimo, ponévadz
v této dobé se lidé o knize Zohar za¢ina-
li dovidat. Znali pouze jeho fragmenty,
zbytek byl utajovan. Zda se, Ze slavni ka-
balisti¢ti autofi oné generace, a v to za-
hrnuji i Bachju ben Agera, vyznamného
komentatora Téry z Barcelony a Josefa
Gikatillu, byli nablizku zdroji psani Zo-
haru, ale nic z jeho tajemstvi nevyzradi-
li. Kdyz byl vetejnosti k dispozici vétsi dil
Zoharu, zacalo se mluvit o tom, Ze se ne-
jednd o dilo soucasnych $panélskych ka-
balistti. Jde pry o Midras rabina Simona
bar Jochaje, a je to pry dlouho ukryva-
né dilo tohoto slavného ucitele ze druhé-
ho stoleti. Rabin Simon zil ve Svaté zemi
v obdobi fimského prondsledovani. Pod-
le pozdéjsi legendy, kterd ale ve stfedové-
ku byla chapana jako pravdiva historie,
on a jeho syn se tfindct let ukryvali v jes-
kyni, kde Zili strohym asketickym Zivo-
tem a mluvili spolu o mystickych vécech.
Roku 1305 do Spanélska doputoval kaba-
lista - poutnik Izék z Ako, bylo mu fe-
¢eno, Ze pravym zdrojem a ifitelem této
knihy je rabin Mose de Leon, ktery ale
pouze kopiroval dilo davného mudrce
(rabina Simona bar Jochaje - poznam-
ka J.B.).“1

Pro¢ se ale tak rozepisuji o Mose z Le-
onu a o knize Zohar? Ponévadz zatimco
v Alam i -Hahut v sufismu vladne jenom
Buh, v knize Zohar je poprvé v déji-
nach kabaly pouzito slovo En Sof, které
muiZe byt preloZeno jako ,,bez hranic* ale
i jako ,,absolutni nicota.“ Je to ¢istd sfé-
ra bozstvi, stejné jako je tomu v sufismu
u Alam i-Hahut. Ackoliv uz zminény an-
dalusky isldmsky mystik Ibn Sabin ¢asto
ve svych dilech nardzi na to, Ze ,Jednota
byti“ je mozna pouze v Bohu, neda se na-
opak fict, ze ,Jedinost byti“ je dostatec-
ny popis jeho ontologie, ponévadz také se
stejnou vehemenci zdtiraziuje ,mnohost
skute¢nosti“!!

AleiIbn Arabi uvadijako divod, pro¢
Buh stvoril svét, urc¢itou formu BozZiho
smutku nad tim, Ze Buh je sim: ,Bozské
jsoucno je osamocené ve své nepodmingé-
né esenci a vime o ném jediné: pravé to,
Ze je smutny z této prvotni samoty, kterd
v ném budi touhu zjevit se ve jsoucnech,

jez by ho vyjevila sobé samému, bude-li
se vyjevovat on jim. A toto Zjeveni my
vnimame, nad nim musime meditovat,
abychom poznali, kdo jsme. Jiz samotny
leitmotiv neohlasuje zafi autarchické vie-
mohoucnosti, ale hlubinnou nostalgii:
»Byl jsem skrytym Pokladem a chtél jsem
byt pozndan. A tak jsem stvotil Stvofeni,
abych se skrze né dal poznat.“ Tato faze
je vyobrazena jako smutek Bozich jmen
trpicich v nepoznanosti, Ze je nikdo ne-
vyslovuje, a tento smutek uvoliuje Boz-
sky dech (tanaffus), jenz je Soutrpnosti
(rahma) a pfivadénim k existenci (idZzdd)
a ktery je ve svété ,mystéria soucitnosti
Bozského Jsoucna“ se sebou samym a pro
sebe sama, tj. pro svd Jména. Jinak fece-
no, puvodcem a principem je determi-
nace lasky, kterd obsahuje pohyb spalu-
jici touhy (haraka $awgqija) u toho, ktery
je laskou jat. Této spalujici tuzbé prinasi
bozsky Dech uvolnéni. "

Toma$ Akvinsky, dulezity kiestan-
sky teolog, vidi také lasku jako hlavni
¢initel vztahu Boha ke svétu: ,V Bohu
je nutné laska. Laska je pohybem viile
a kazdé snazivé schopnosti. Nebot ukon
vile a kazdé snazivé schopnosti smétu-
je k dobru a zlu jako k vlastnim pred-
métim. Dobro pak je predmétem vile
prvotné a samo o sobé, zatimco zlo dru-
hotné a zprosttedkované, pokud totiz je
opakem dobra. Ukony viile a snazivosti,
neZ tikony, jez se tykaji zla, napt. radost je
divéjsi nez smutek, a laska nez nenavist.
Nebot to, co je ,,0 sobé", je vzdy drivéj-
§i nez to, co je ,,zprosttedkované®. Mimo
to, co je obecnéjdi, je pfirozené driivéjsi
(nez to, co je méné obecné). Proto také
rozum je zaméfen nejprve k obecné prav-
d¢, a teprve potom k nékterym zvlastnim
pravdam. Ale nékteré tikony vile a sna-
zivosti se tykaji dobra po zvlastni stran-
ce: radost a poté$eni se tykaji dobra, které
je pritomné a které mame, kdezto touha
a nadéje se tykaji dobra, kterého jsme jes-
té nedosdhli. Avsak laska se tyka dobra
viibec, at ho mame nebo nemame. Proto
je laska pfirozené hlavnim ukonem vile
a snazivosti.“?

Aclkoliv predstava Bozi lasky jako
nejvyssiho Cinitele je spole¢nd sufismu
(isldmu), judaismu i kfestanstvi, snad
nejvétsi podobnost sufijského Alam i-Ha-
hut - bozského svéta je to, ze se v Zidov-
ské mystice, kabale, podoba En Sof. Jak
uz jsem zminil shora, v teologii sufismu
,Vechno byti vychazi z nicoty - arabsky
adam (coz znamena neexistence). Proto
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Jezero Wilkie

JOHN ALLISON

Je to oko zemé, cerné zrcadlo
oteviené kosmu. Kdyz se do néj podivds,
jeho hladina vsechno ptijme

a nic nevydd.

Kdyz se podivds na Diirerovu malbu
zajice

miizes zahlédnout umélce v zdfivé
temnoté

jeho oka.

OdraZi se.

V tomto jezefe naleznes obraz, zdtici
hned tu

hned tam, stopy vsimavého

pohledu mysli.

Nahly vétrik zéefi cernou vodu,
pricemz zanechd ve chvilce
cupitajict

tlapky této myslenky.

je Bozi existence jedina pravda (chakk)
a to, ze by existoval vesmir mimo néj, je
lez a fale$.“

Jednd se zde vlastné o otdzku exis-
tence a nebyti - neexistence: ,,Slovo ni-
cota muze samozfejmé mit jako vedlej-
$1 vyznam urditou negativitu, ne-byti, ale
mystik mysli bozskym nebytim to, ze Btth
je vétsi nez kazda véc. Clovék si namisto
Boha nesmi pfedstavovat nic. Bozi byti
je nepochopitelné a nevystizné, nejméné
Boha uradzime tim, a nejptesnéji vyjadri-
me Jeho byti slovem ,,nicota® (no-thing).
David ben Abraham ha-Lavan, kabalis-
ta ze ¢trnactého stoleti, napravuje kazdé
nedorozumeéni: ,Nicota (ajin) existuje
vic, nez okolni svét. Ale protoze je jed-
noducha, a véechny jednoduché véci jsou
komplikované, srovname-li je s jednodu-
chosti, nazyvame jej ajin.“ Souhlasi s nim
i jeho kfestansky soucasnik, byzantsky
teolog Rehot Palmas, kdyz fikéd: ,On neni
byti, nazyvame-li to, co neni Bohem, by-
tim® A Mistr Eckhart tika: ,Bozi nichts
napliuje cely svét. Je to jeho néco, acko-
liv to neni nikde.“"

Uz jsem zminil velikého ucitele sufis-
mu, Al-Ghazéliho. Jeho nauka neni to-
lik formulovana filosofickymi terminy,
ale ,,novoplaténskymi formami sifismu,
které byly napsany pfed nim. Al-Ghazali
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v tomto smyslu nebyl origindlnim myslite-
lem. Pouze rozvinul diivéjsi, méné znamé
novoplatonské principy, které byly hlubo-
ko zakotenéné v jinych forméch filosofie,
zvlasté ve skole Siitsko-izmaelském uce-
nim. A to zvlasté ucenim o svétle.“

Filosof a teolog stfismu Al-Ghaza-
Ii je samoziejmé velmi zndmy. Uz mno-
hem méné zndmy je jeho bratr, Ahmad
Ghazali (zemfel rokull26 v Qazwimu
v Iranu). Bohuzel se mu nepodatilo zpro-
stfedkovat svému bratru vagen pro Cistou
lasku, touhy bez jakékoliv formy utéchy,
kterd hoti v jeho spisech. Zbyla po ném
mala kniha, opravdovy breviar lasky, kte-
ra se v originale jmenuje Sawanih al-o-
shdgq, v ¢eském prekladu to znamena: Po-
zndni vérnych v ldsce.

Nyni bych rad uvedl kritky aryvek
z této knihy. Persky ani arabsky neumim,
takze prekladam verzi, kterou do fran-
couzstiny prelozil Henry Corbin: ,Jest-
lize laska skute¢né existuje, milovany se
stavd pokrmem milujiciho; neni tomu
naopak. Milovany nemuize byt obsaZen
jen tak v srdci toho, kdo jej miluje... mo-
tyl, ktery se zamiloval do plamene, dokud
je od plamene vzdalen, Zivi se zafi toho-
to plamene. Je to ranni brzké varovné
znament, které vola a které i vlidné pfiji-
ma. Ale musi letét, dokud s nim nesply-
ne v jednotu. Kdyz k plamenu doleti, uz
nejde o to, aby dél pokracoval v letu smé-
rem k plamenu, nyni v néj plamen vstu-
puje a postupuje v ném. Plamen neni
motylova potrava, motyl se stava potra-
vou pro plamen. A to je veliké tajemstvi.
Jesté letmy okamzik a sjednoti se se svym
milovanym, protoze bude plamenem.
A v tom spocivé jeho dokonalost.“!®

Jini velci ulitelé sufismu nepsali
o svétle jako Al-Ghazali, ale slova jejich
nauky jsou pro nds znamenim jejich ve-
likosti, a to i pres ,,klec” ze které Al-Gha-
zali unikl smrti, jak jsem zminil jeho ba-
sefi na ivod tohoto ¢lanku. To, ze ¢lovék
duchovnim sebeuvédoménim je doveden
k pramenu zivota, lze chapat jako cent-
rum védomi. Bozsky ocedn se tak na nds
rozléva jak zevnitf, tak zvenku: ,,mystic-
ka cesta ¢lovéka se tak stava postupnym
probuzenim, jakoby se ¢lovék vracel ve
sméru ke kofeniim svého vlastniho byti;
je to opétné rozpomindni se na nasi nej-
vys$§i formu duse, kterd nekoneéné pte-
sahuje lidské ego. Toto rozpominani se
vede ke hlubindm, a spojuje nds s nasi
vlastni podstatou. Je to ono misto, kam
nds pravé odvala bozskd vlna.“V”
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Kdy?z se fekne ,,strom Zivota®, asi vét-
$ina lidi mysli na strom, ze kterého Adam
s Evou jedli zakdzané ovoce. Piipadné
jesté judaistu muiZze napadnout nejslav-
néjéi dilo lurianské kabaly, kniha Ec ha
chajim - Strom Zivota, jejimz autorem
byl Chajim Vital, nejvérnéjsi zik Izdka
Lurii. Ale strom Zivota ma svijj vyznam
i v jinych nabozZenstvich
a kulturach. V indické nébo-
zenské tradici se tento strom
objevuje jakoby vzhtiru no-
hama, kofeny nahoru a vét-
vemi dolt.'®

Aby profesorka A. K. Co-
omaraswamy podpofila mys-
lenku, ktera je vyjadfena v ci-
tovanych indickych néabozenskych tex-
tech, cituje Dantav Ocistec," kde stromy
jsou vzhiru nohama pobliz ,hory*, za-
timco okamzité, jakmile se poutnik bli-
zi k pozemskému réji a dosahne jej, stro-
my rostou opét v obvyklém - normalnim
fadu: ,,Profesorka A. K. Coomaraswamy
mluvi déle o Agni, neboli o Slunci. Ale
slovo Agni znamena jesté vic. Je ztotoz-
nén se ,,Stromem svéta“. Proto se také na-
zyva Vanaspasti, neboli Pan stromt; to
ma vést k hoticimu kefi, kde se Mojzis se-
tkal s Hospodinem, jakoZto mistu mani-
festace BoZstva, coz ma obrovsky vyznam
v tom, Ze zaujima misto v centru. V této
knize uz byl zminén oblak ohné. Ten
v nékterych ptipadech nahrazuje tento
strom. Sloup neboli oblak ohné ma totiz
reprezentovat to, Ze tento oblak md axi-
alni pozici. MiZeme pozorovat, Ze ten-
to ,,ohnivy oblak“ nachdzime na mistech,
které hebrejsky narod vedly k vychodu
z Egypta, jako je napt. Exodus $estnac-
ta kapitola. Byla to manifestace Sechiny,
Bozi pfitomnosti.“*

Profesorka A. K. Coomaraswamy ci-
tuje knihu Zohar, kde se Strom Zivota roz-
pina od nebes k zemi, je obracen vzhiiru
nohama a znamena Strom svétla: ,Neni
bez zajimavosti, Ze v islamské tradici se
mluvi o Stirat En-Ntir.?!' V této souvislos-
ti se mluvi o PoZehnaném stromu, ktery je
nabit duchovnimi vlivy. V hebrejské ka-
bale jsou symbolizovany tyto vlivy ,ro-
sou svétla“, kterd emanuje ze Stromu Zi-
vota.“* Tento PoZehnany strom neni ,ani
na vychodé¢, ani na zdpadé®, toto svétlo
symbolizuje svétlo Alldha, ponévadz na
zacatku téhoz verse Kordnu se ikd: ,, Al-
lah je svétlo nebe a zemé*.

Jak novoplaténska filosofie, tak i sa-
fismus a kabala, které touto filosofii byly

ovlivnény, mluvi o dusi svéta. Tento po-
jem je znam uz z fecké filosofie.

Ptijeti pojmu Duse svéta byl zavisly na
dvou podminkdch: 1. chapat vesmir jako
Zivy organismus a 2. na obdobé podob-
nosti ¢lovéka a vesmiru. Tento pojem pa-
trné pochazi ze starého orientu a z pytha-
gorské filosofie. Ddle je tento pojem pfijat
a rozvinut Platonem, hlavné
v jeho dile Timaios. U Aristo-
tela se vytvafi vlastni nazor na
vesmir tohoto velkého filosofa.
Vesmir uz zde neni chapén jako
ozivené télo. Takto jsou chapd-
ny pouze nebeské sféry. Ve stre-
dovéku se touto otdzkou zaby-
val malokdo. Johannes Kepler
vidi vesmir jako Zivot, jako obraz Bozi,
jemuZ Buh déva silu k existenci. V cha-
pani Giordana Bruna je hmota oZivové-
na Bozim duchem. Neni bez zajimavosti,
uvést jednu z jeho basni, kde se k otdzce
Duse svéta on sam vyjadiuje:

Nebe i zemé Zivi svétovy duch,
je rozlita po vsech Cdstech
duse, jez hyba hmotou

a pronikd cely vesmir.?

U Galileo Galileje mizi pojem aristo-
telského nebe jakozto pevné lokélni ve-
liciny. V3e jakoby se nyni dava do pohy-
bu. Pro némeckého filosofa Schellinga
je ptiroda nevédomym projevem ducha.
Zvlastni vyznam ma v moderni dobé po-
jeti Duse svéta ve vesmirné fenomenolo-
gii Pierra Teilharda de Chardin, v jehoz
chépdni je cely vesmir oZiven a proniknut
védomim jakozto Dusi svéta. Tak, jako
duse ozivuje télo, Bih ozivuje svét. Duse
je schopna vidét, ale sama zistava nevi-
ditelna. Tak i Bah vidi, i kdyZ On sdm je
neviditelny.

Myslenka o svétové dusi je pfitomna
v judaismu uz v rané fazi kabaly, v tzv.
nauce o $iur koma.** Tato nauka vychazi
z toho, Ze Bih stvofil ¢lovéka ,ke svému
obrazu a ke své podobé.“ (Genesis 1,26)
To ale chipe doslovné, tedy Ze jej stvo-
fil podle mystického duchovniho Boziho
téla: ,,Pred Svatym, budiz Pozehnan, stoji
andél, ktery je Svatym a Pozehnanym ur-
¢en k tomu, aby recitoval chvaly ve jménu
Izraele proto, aby Svaty, budiz PoZehnan,
byl posvécovan slavou svatosti téch, kdo
jsou dole; ticeti sedmi andély, kteti jsou
prvni v nebeském kralovstvi. O téchto
andélech je feceno: Serafové stoji pred
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Jeho tvafi a kazdy ma Sest kiidel (Iza-
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jas$ 6,2). Tento jazyk ma byt vyloZen tak,
aby znamenal: ,je to tabor, ktery obklo-
puji serafové ze vSech stran Tito andélé
jsou duse (nesamot) a vSech sedm tabort
dohromady se nazyvaji duse (nesama).
A Pan vesmiru se nazyva, duse vSech dusi
(nesama Sel nesama); nebot On je po-
vznesen nad tim v8im, jak se jinde pravi:
,Jeho sldva je nad nebesy“ (Zalm 113,4).
Potom Svaty, budiz pozehnano Jeho jmé-
no, stvofil formu ze ¢étyt prvka a utvo-
fil z ni podobu skute¢ného ¢lovéka. A to
jsou ty &tyti tabory Sechiny (Bozi pri-
tomnosti): Michael, Gabriel, Uriel a Ra-
fael. Jejich poslanim je velikd temnota
(.ardfel), elektrum (chasmal), trin zafe
a Veliké kolo Michaela. To je téch ,se-
dmdesat“® o nichz fekl Rabi Akiva v De-
ra$ haotijot:* kromé duse (nesama), do-
kud je Pan ,,dusi vSech dusi“ (nesama el
nesamot), nebot v Ném je oZivovani celé-
ho vesmiru.“”” Duse dava Zivot télu, a to
jak duchovné, tak intelektualné a tak Bih
ozivuje svét.

Novoplatonismus mél velmi silny vliv
na knihu Zohar: ,Dal této knize mys-
lenku univerzalni duse.” Vsechny lid-
ské duse proto jsou pouhymi fragmenty
této univerzalni duse.“ My$lenka svétové
duge ale zdaleka neni jenom v knize Zo-
har. Nejvétsi zidovsky mystik v§ech dob,
rabin Izak Luria ji sdilel také, jak vyply-
va z knih jeho nejvérnéjsiho zéka, ktery
pisemné zachytil to, co Ari, ,svaty lev*
(tak se fikalo rabinu Luriovi) pisemné
zaznamenal: ,,véechny dusde byly zahrnu-
ty v dusi prvotniho ¢lovéka.“*

Nékteti lidé maji nazor, Ze kabala je
¢iry okultismus. Vzdyt uz E Schiller na-
psal dilo Kaballa und Liebe, coZ se do
&estiny preklada Uklady a ldska. Ano, je
mozné pouzivat kabalu jako magii, ale
filosofie kabaly, kterou se zabyvaji véd-
ci kabaly po celém svété, rozhodné ani
s uklady, ani s magii nemaji nic spole¢-
ného.

Pojeti ,,Duse svéta“ v islamské mys-
tice také muize vypadat jako néjakd ma-
gie. Ale opét jen v jejich v pokleslych po-
dobach, pivodné jde o néco zcela jiného.
Budu znovu citovat nejlepsiho evropské-
ho odbornika na islam, Profesora Henry
Corbina: ,Navrh na védu o vahdch zna-
mena objevit v kazdém byti vztah, kte-
ry je mezi tim, co je zjevené a tim, co je
skryté (zdhir a bdtin), tim, co je srozumi-
telné vdem a tim, co je srozumitelné je-
nom zasvécenym. Alchymicka operace
spociva v tom, co se arabsky nazyva ta‘wil
(duchovni exegeze), totiz, ze nechdme

vejit na svétlo to, co bylo ve stinu nebo
ve tmé. A to tim zpusobem, jak to dlou-
ze popisuje Kitdb maydin alakl (Kniha
o aréné inteligence), tedy tak, Ze bude-
me métit ptirozené ptirodni jevy (teplo-
tu, chlad, vlhkost a suchost), protoze to
znamend méfit to, co prislusi Dusi své-
ta. Jinymi slovy to znamena vnimat in-
tenzitu touhy, s jakou Duse svéta vstupu-
je do hmoty. Princip, ktery je na pocatku
systému vah (mawdzin) pochazi z touhy,
s jakou Duse svéta touZi po jednotlivych
prvcich svéta.“*!

' Dalia Marx, ,A timto tajemstvim je rdj" Obrazy rije
(gan eden) v zidovské liturgii. (hebrejsky) s. 207-225.
V: Rachel Elior (editor), Zahrada na vychod od rdje.
Jeruzalém 2010: The Hebrew University Magnes
Press. s. 209.

2 Jan Filoponos, kiestansky filosof, védec a teolog. Zil
pfiblizné v letech 490-570 kiestanského letopoctu.
Jeho jméno, Filofonus znamena, ,ten, ktery miluje
lopotu - dfinu?” Filoponovo dilo obsahuje mini-
malné 40 véd raznych disciplin jako je gramatika
a logika, matematika a fyzika, psychologie, kosmo-
logie, astronomie, teologie a cirkevni politika. Jeho
dilo se z velké vétsiny dochovalo, ale ¢asti mame
jenom jako citace nebo preklady v syrstiné a v arab-
stiné. Jeho hlavni zasluha spocivé v tom, ze osvobodil
piirozenou filosofii ze svéraci kazajky aristotelismu.
Jeho nepolemické komentafe k Aristotelovi stejné
jako jeho teologicka pojednani také stoji za zminku.

3Ja'qub al Kindi (zemfel okolo roku 870-900) byl
jednim z nejvyznamnéjsich islamskych teologli véech
dob. Patrné pochézel z jizni Arabie. Po zdkazu kaldamu
se zcela oddal fecko-helenistické filosofii. Nékteré
z jeho spist byly znamy i kiestantim ve stfedovéku
diky prekladlim Gerharda z Cremony. Zastaval nauku
novoplatonismu. Mél za to, ze mezi lidmi a Bohem
jsou duchovni prostfednici, tak zvané inteligence;
chapal vouc jako dlivod existence kosmu neboli jako
svétovou dusi. Ta podle jeho nazoru ovliviuje lidskou
dusi, kterd je v al Kindiho pojeti astralni dusi. Svétova
duse ji ma k tomu, aby byla duchovné svobodna, aby
jednala eticky a aby byla nasmérovana k Bohu. Jeho
uceni se ukazalo i v pozdéjsi dobé jako velmi silné
ovliviujici islam, zvIasté Siitské teology.

4 British Library, Ms. Or. 7561, f 86. Celd tato basen byla
preloZena a je v knize: M. Smith, Al-Ghazdli, the Mystic.
Luzac 1944, s. 36-37.

5 Henry Corbin, Tvdrci imaginace v sufismu lbn Ardbiho.
Prelozil Jacques Joseph. Praha 2010. Malvern, s. 132.
¢ Napi: Gerschom Scholem, Major Trends in Jewish Mys-
ticism. New York 1995. Schocken Books. Zvlasté kapi-

tola: The Zohar. The book and its author, s. 156-204.

7 Moses de Leon, Shekel ha Kodesh. Londyn 1911. Vydal
A.W. Greenup, s. 6.

8Moise de Léon, Le sicle du sanctuaire. Chéqel
ha-Qodesh. Z hebrejstiny prelozil a poznamkami
a predmluvou opatiil Charles Mopsick. Pafiz 1996.
Collection,Les dix paroles”. Verdier, s. 85.

° Tanaim byli mudrci z izraelské zemé, ktefi Zili prevazné
ve druhém a tietim stoleti, kdy byla sepsana Misna.
Slovo tana pochdzi z aramejstiny a znamena studovat
nebo u¢it se. Obdobi tanaitt spada do doby od Simona
spravedlivého, ktery byl ¢lenem velkého shromazdéni,
az k rabinu Jehuda Nasi (princ), ktery editoval Misnu.
Tradi¢ni judaismus je pfesvédcen, ze Mojzis prijal od
Hospodina na Sinaji dvoji Téru - Toru pisemnou (tora
Se bi ktav) a Téru Ustni (tora Se be al pe). O tom, jak se
Ustni Tora $ifila, nas zpravuje zacatek talmudického
traktatu Avot: ,Mojzi$ pfijal Toru ze Sinaje a predal ji
Josuovi, Jodua ji predal starsim, starsi ji predali proro-
kiim a proroci muziim velkého shromazdéni.’ Pro vice
informaci: Dr. Chaim Pearl, The Encyclopedia of Jewish
Life and Thought. Jeruzalém 1996: Carta, s. 467. V ¢es-
tiné - Giinter Stemberger, Talmud a Midras. Uvod do
rabinské literatury. PrelozZil Petr Slama. Praha 1999.
Vysehrad. V némciné - Giinter Stemberger, Midrasch.

d

Vom Umgang der Rabbinen mit der Bibel. Einfiihrung.
Texte. Erlauterungen. Mnichov 1989. Verlag C. H. Beck.
G. Stemberger, Der Talmud. Einfiihrung, Texte, Erlau-
terungen. Mnichov 1994. Verlag C. H. Beck. Nejkvalit-
néjsi literatura o Talmudu samoziejmé existuje v heb-
rejstiné. Rabin Nisim ha Gaon, rabin ze severni Afriky
okolo roku 1050 napsal jeden z nejvyznamnéjsich
sttedovékych komentari k Talmudu. Ctendf se o ném
mUze docist v knize: Shraga Abramson, Rabin Nissim
Gaon. (hebrejsky) Jeruzalém 1965, Mekize Nirda-
mim, s. 91-153. Vyznamnou a k pochopeni Talmudu
témér nepostradatelnou knihu napsal rabin, ktery se
narodil v Polsku, vystudoval v Némecku, ale s nastu-
pem nacismu k moci prednasel na Jewish Theologi-
cal Seminary v New Yorku, rabin Abraham J. Heschel,
Tora z nebe v zrcadle véku. (hebrejsky) Jeruzalém 1962.
Pro ¢tenare, ktery ma s hebrejstinou potize, mize byt
urcitou Utéchou, Ze tato vyznamna kniha byla prelo-
Zena i do anglictiny, A. J. Heschel, Heavenly Torah As
Refracted through the Generations. Z hebrejstiny prelo-
Zil Gordon Tucker a Leonard Levin. New York a Londyn
2005, Continuum.

19 Arthur Green, The Zohar: Jewish Mysticism in Medie-
val Spain. s. 27-67.V: Lawrence Fine (editor), Essential
Papers on Kabbalah. New York a Londyn 1995. New
York University Press, s. 36.

"'S. H. Nasr, Imaginal Worlds. New York 1994. William
Chiitick, s. 15.

2Henry Corbin, Tvirciimaginace v stifismu Ibn Ardbiho.
Op. cit,, 5. 170.

3Tomas Akvinsky, O ldsce. Viybér otazek z Teologické
sumy. Praha 2005. Krystal, Aquinata. Z latiny prelo-
#il, poznémkami a Gvodem opatfil Karel Sprunk, s.
220-221.

' Daniel C. Matt, Ayin: The Concept of Nothingness in
Jewish Mysticism. s. 67-108.V: Lawrence Fine (editor),
Essential Papers on Kabbalah, s. 67-68.

> Hava-Lazarus Yafeh, Studies in Al-Ghazzali. Jeruza-
|ém 1975. The Magnes Press, The Hebrew University
Press, s. 264.

'“Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique.
Pafiz 1974. Gallimard, s. 282.

7 Martin Lings, Qu'est-ce quo le soufisme? Pfelozil Roger
du Pasquier. Pafiz 1977. Editions du Seuil, s. 12.

'8 Kata Upanisdd VI, |, a v: Baghavad-Gita XV, 1. Zde
je strom zndzornén vzhiru nohama. Profesorka
Ananda K. Coomaraswamy napsala studii, The Inver-
ted Tree citovanou v knize francouzského profesora
nabozenstvi a symbol(: René Guenon, Symboles de
la science sacrée. Pafiz 1962. Gallimard, s. 304. Zde
zminuje jesté vice mist, které jsou méné zndmé, jako
napf. Rig-Véda |, 24, 7 a Maitri Upanisdd VI, 4.

' Purgatorio, XXII-VVV.

2 René Guenon, Symboles de la Science Sacrée, s. 307.

21 Kordn 24,35.

22René Guenon, Symboles de la science sacrée, s. 307
a308.

% Frances Yatesova, Giordano Bruno a hermetickd tra-
dice. Prelozili Eduard Gajdo$, Katefina Gajdo3ova,
David Mervart a Martin Zemla. Praha 2009. Vyse-
hrad, s. 338.

2Vice k tomuto tématu Ctendi najde: Alexander Alt-
mann, Moses Narboni's ,Epistle on Shiur Qoma’, s.
180-210. V: Alexander Altmann, Studies in Religi-
ous Philosophy and Mysticism. London 1969. Rout-
ledge and Kegan Paul. Dale: Martin Samuel Cohen,
Shi'ur Qomah. Liturgy and Theurgy in Pre-Kabba-
listic Jewish Mysticism. New York a London 1983.
The Jewish Theological Seminary of America. Dale:
Martin Samuel Cohen, The Shi'ur Qomah. Texts and
Recensions. Tiibingen 1985. Mohr Siebeck.

% Podle zidovské tradice ve svété existuje sedmdesat
narodi - a Izrael. Kazdy z téchto narodd ma svého
andéla (sar), zatimco Izrael nema zadného andéla,
ale je podfizen pfimo Hospodinu.

To znamend - Abeceda rabina Akivy.Jedna se o jeden
z dllezitych kabalistickych spist.

2 David R. Blumenthal, Philosophical Mysticism. Studies
in Rational Religion. Tel Aviv 2006. Bar-llan University
Press. A Philosophic-Mystical Interpretation of a Shiur
Qomah Text, s. 193.

% Babylonsky Talmud, Brachot 10a.

2 ). Abelson, Jewish Mysticism. An Introduction to the
Kabbalah. New York 1981. Sepher-Hermon Press, s. 156.

30 Chajim Vital, Sa‘ar ha-pe’sukim. Jeruzalém 1963, s. 9.

31 Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique, s.
190.
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ROLE KANONICKEHO SPISU

STUDIE

V ABRAHAMOVSKYCH NABOZENSTVICH

V kiestanské teologii se ustalilo minéni, ze Bible nese bozské
poselstvi, Ze je to spis, spiSe soubor spisu, které maji au-
tenticky lidské tradenty, ktefi stali pfed vznikem textu, autory,
jakoz i redaktory, ktefi dali textu kone€nou podobu. Vztah mezi
lidskymi puvodci textu a BoZim sebesdélenim v udalostech
dé&jin spasy je vyjadien riznymi pojetimi inspirace. Casto za-
stavané stfedové pojeti pocita s charismatickym osvicenim mysli
a Bozim podnétem vili, aby takto zjevené bylo zapsano. K tomu
se pfipojuje pfesvédceni o BozZi ochrané pfed omylem tam, kde
je v Bibli fe€ pfimo o Bozim zjeveni. Obvykle se tato ochrana
nepfipisuje popisu nahodilych doprovodnych okolnosti pfirodniho

nebo historického charakteru.’

Vedle popsaného standardniho poje-
ti jsou v kfestanstvi zastoupeny sméry se
slab$im nebo vyrazné silnéj$im pojetim
inspirace. Slabsi pojeti zcela odmitd Bozi
ochranu pted omylem a jednotlivé ¢asti
biblického textu poméfuje ,,jadrem zvés-
ti“ ¢i ,kdnonem v kanonu® Nékteré ¢as-
ti Bible jako ,,slaméné* nebo cisté lidské
a dobové podminéné md tendenci odmi-
tat.

Vyrazné silnéjsi pojeti inspirace pred-
pokladd ochranu pfed omylem pro cely
text, vSechna témata a vSechny vrstvy.
V podstaté chdpou text jako nadiktova-
ny shiry. Zatimco pro standardni poje-
ti mdze pii ¢teni Pisma ve shromazdéni
cirkve dojit k udalosti Slova, pro stou-
pence silného pojeti inspirace je Bible
sama o sobé Bozim slovem. Pouziva-
ji pro Bibli metaforu Boziho dopisu
lidem. Lidské autorstvi je znehodnoceno.
Silné pojeti inspirace se samo prezentu-
je jako vira v neomylnost biblického tex-
tu. Takto formulované presvédceni byva
uvadéno na prvnim misté mezi ¢lanky
novych kréd, ktera vznikala v poslednich
desetiletich 19. stolet{ v prostfedi americ-
kych konzervativnich protestantt, cas-
to evangelikdlniho sméru. Toto hnuti pro
sebe od $ir$i vefejnosti prevzalo ozna-
Ceni fundamentalisté podle série bro-
zur pod spole¢nym oznacenim The Fun-
damentals (Zdklady), v nichz vylozili své
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pojeti. Dodnes jde o vyznamné kiestan-
ské hnuti v USA, a okrajové, le¢, jak se
zda, vitalni a dynamické hnuti v Evropé.
K nabozenskym presvédcenim se v ném
vzdy pridruzovaly politické preferen-
ce zahrnujici agresivni zahrani¢ni poli-
tiku, represivni pojeti statu, gendero-
vou a doned4vna i rasovou diskriminaci,
nékdy i vyzvy k politickému nasili.

Pojeti béznému mezi islamskymi
ucenci se v zdpadnim prosttedi ptipi-
suje fundamentalismus. Vede se tedy
analogie s fundamentalismem v ptivod-
nim kfestanském smyslu. Mini se zfej-
mé jejich zachazeni s Kordnem. Pro mus-

Ivan O. Stampach

limské vykladace opravdu nepadd v uva-
hu textova kritika této kanonické kni-
hy. Jeji lidskd stranka, text v arabsting,
dokonale odpovidd bozské pravdé. Kaz-
da dja (vers) a kazdé slovo nese posel-
stvi. Koranska moudrost je vSeobsahla.
Lze tam najit aspon v ndznaku informa-
ce nejen o Bohu a ¢lovéku, ale téZ o ves-
miru, hledaji se tam informace ze viech
obort. Politickym vyusténim tohoto fun-
damentalismu ma byt islamismus. Jeho
problematické podoby vzbuzuji obavy
a proto i kriticky zdjem o ptistup musli-
mil ke Koranu, ve kterém (podobné jako
v Bibli) se najdou i vyzvy k nasili.

Pro peclivé posouzeni této otdzky je
nutné napred zvazit, nakolik se kritika
snese s naboZenstvim a ¢eho vseho se
muiZze, nebo nesmi dotykat. Je-li nabo-
Zenstvi vztahem ke skute¢nosti chapané
jako transcendentni, vymyka se prede-
v§im tato, teisticky nebo neteisticky poji-
mana skute¢nost kritice. K tradici juda-
ismu patfi znepokojené ,pro¢“ adre-
sované Bohu zejména v tézkych situa-
cich nérodnich dé&jin. Zidovsti i kies-
tan$ti ucenci nékdy dekonstruuji poje-
ti Boha napt. jako vSemocného vlad-
ce. Ale pti vSem nasazeni kritické mys-
li, se ukazuje hranice, za niz se vnitini
kritika ndboZenskych myslenek a pred-
stav méni v kritiku ndboZenstvi vedenou
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zvendi. Takovému kroku nelze uptit legi-
timitu. V ¢eském kiestanském prostfedi
jde o posun od moderni kritické exegese
k oteviené kritice ndbozenstvi, a prikla-
dem takové Zivotni zmény je Otokar A.
Funda. Sam vyklada tuto zménu nejen
jako opusténi viry a prijeti ateismu, ale
ijako oborovou zménu, pfesun od teolo-
gie k religionistice.

Pri v opodstatnénosti relativiza-
ce, zlistdvame-li v prostoru ndboZen-
stvi, budeme se k né¢emu vztahovat jako
k absolutnimu. V hlavnim proudu ktes-
tanstvi v této pozici zjevné neni Novy
zakon, ptipadné Bible jako celek. Ta neni
pfimym Bozim zjevenim. ZavrSenim
a sttedem Boziho zjevent je Jezi§ Kristus,
jeho slova a ¢iny, celd jeho osoba. O ném
kiestanstvi svéd¢i, ze v ném prebyva
plnost Bozstvi télesné a Ze je Slovem, kte-
ré se stalo télem, Ze tedy v jeho pozem-
ském piibé¢hu s lidmi jednd a mluvi Bih.
On je ptitomnosti absolutniho v relativ-
nim a proto nekritizovatelny. V kiestan-
ské souvislosti se sotva bude pokladat za
fundamentalistu nékdo proto, ze v JeZi-
§i Kristu vidi dokonalost a Ze k nému
nechce pristupovat kriticky.

V islimu je jeho zakladatel ,Pece-
ti prorokd“ a ,Poslem Bozim', ale je bez
pochyb ¢lovékem a Bozim sluzebni-
kem. V tomto naboZenstvi neni abso-
lutni v relativnim plné ptitomno v ¢lo-
véku jako v kiestanstvi, nybrz v knize.
Muhammadem vyslechnuté a jeho spo-
le¢niky zapsana a méné nez dvacet let po
Muhammadové smrti sestavend zjeveni,
to je dnes$ni Kordn, a ten je pozemskou
podobou nestvorené Bozi Knihy. Tak

jako v krestanstvi se Slovo stalo télem,
tak v isliamu se stalo Knihou. Mize-
me tedy Fict, Ze pro muslimy ma Koran
podobnou funkei jako Jezi§ Kristus pro
kiestany. A tak jako je Jezi§ Kristus pro
kiestany nekritizovatelny, je pro muslimy
Koran mimo kritickou exegesi.

Neméli bychom podléhat omylu, Ze
bozsky obsah Kordnu vede nutné k tomu,
Ze pravy je jen bezprosttedni slov-
ni vyznam textu. Nékteré islamské sko-
ly, napt. sofijské, povazuji za autenticky
nebo aspon legitimni alegoricky vyznam
textu. Pfifazeni oznaceni ,fundamenta-
lismus® s hanlivym ptidechem tam, kde
je ve h'e hledani smyslu, kde se predpo-
kladaji rtizné Grovné pochopeni, je prili§
snadné. Z duvéry v bozskou zaruku lid-
skych slov neplyne nekulturnost ¢i inte-
lektualni slabost.

Judaismus, kdyz k nému pfistupuje-
me nikoli normativné, nybrz empiricky,
nepatii k zidné z obou krajnich poloh.
Zatim co v islamu silné prevazuje diivéra
ohledné ptimé vazby Pisma, tedy Kora-
nu, na BoZi zjeveni a v kiestanstvi je Pis-
mo svaté Starého a Nového zakona spise
druhotnym zdrojem vazanym na pri-
marni zjeveni predev$im v Jezi$i Kristu
(a je poznamenano lidskou nedokona-
lostf), v judaismu, v rtiznych jeho nomi-
nalnich smérech a redlnych nézorovych
proudech najdeme jak kriticky odstup
od lidského zdznamu tak i presvédéeni
o bezprostfednim bozském ptvodu psa-
né Tory, ne-li celého Tanachu, ba i Téry
ustni zachycené v pobiblickych spisech.

Dnes se ujima praxe spole¢ného ¢te-
ni Bible a dopliujicich se vykladii. Na

opravnéné rozdily v pozici ptipsané bib-
lickym (a v jinych pfipadech i koran-
skym) textiim je tfeba pamatovat a nespé-
chat se soudy.

"Umirnénou, Ize fici stfedovou pozici v pojeti inspi-
race predklada Katechismus katolické cirkve, zejm. v ¢l.
74-81 a té7 282 a 289; zde podle vydani Praha: Zvon,
1995.

"Volnéj$imu pojeti se blizi Zaklady viry CCSH, ¢l.
81-87 v publikaci Usneseni VI. fddného snému Cirkve
Ceskoslovenské husitské (ed. Jifi Kalensky), Praha:
Ustiedni rada Cirkve ¢eskoslovenské husitské, 1983.

3 Kriticky rozbor pojeti ztotoziujiciho Bibli a Bozi slovo
predklozil Milan Balaban: Hebrejské mysleni, Praha:
Herrmann a synové, 1993, zejm. s. 79-85.

“Podrobngji k plvodu a pozdéjsim vazbim
kiestanského fundamentalismu od autora tohoto
¢lanku Ivan O. Stampach: Na novych stezkdch ducha.
Prehled a analyza soucasné religiozity, Praha: Vysehrad,
2010, s. 207-216.

4Lubos Kropéacek: Duchovni cesty isldmu, Praha:
Vysehrad, 1992.

> Na webové prezentaci pod ndzvem Isldm v ¢asti Véda
a vira jsou ukazky interpretaci, podle kterych texty
z Kordnu obsahuji sou¢asné védecké poznatky, online
http://islam.mypage.cz/menu/veda-a-vira.

¢ Esejisticky to z zidovského hlediska predstavuje Harold
S. Kushner: Kdyz se zlé véci stavaji dobrym lidem, Praha:
Portal, 1999.

7 Etapu u Fundy, kdy jde o odpoutavéani od prament
uvniti kiestanstvi predstavuje publikace Otakar A.
Funda: Vira bez ndboZenstvi; pozdéjsi etapu spise jiz
odklonu od kiestanské viry reprezentuje tyz: JezZi§
a mytus o Kristu, Praha: Karolinum, 2007.

8 Srov. Kol 2,9.

?Srov. Jan 1,1-14.

%Islamskéa véda vykladu Koranu tafsir ptipousti rlizné
interpretace Koranu s vyuzitim tradice a vlastniho
usudku, nékdy v kontextu platonské a aristotelské
filosofie, v mystické souvislosti s vyuzitim alegorického
vykladu (ta'wil), ba i s ohledem na moderni védecky
pohled na svét. Souhrnna informace z islamského
pramene Altafsir.com online http://www.altafsir.com/.

"' Piikladem pojeti pfimého plvodu textu péti knih
autorsky pfipisovanych MojziSovi je Karol Sidon:
Ndvrat Abrahamdv, Praha: Puadorys, 1995; volny
pfistup ve vazbé Zidovskou tradici napf. Erich Fromm:
Budete jako bohové: Radikdini interpretace Starého
zdkona a jeho tradice, Praha: Lidové noviny, 1993.

O VLIVU MUSLIMSKE A NOVOPLATONSKE
FILOSOFIE NA MoJZiSE MAIMONIDA

Mojzi§ Maimonides (1135-1204) pat-
I bezesporu nejenom k nejvétsim osob-
nostem zidovské, ale i svétové filosofie.
Maimonides byl lékaf, teolog a filosof,
ale ve svych spisech se do velké miry za-
byva i jurisprudenci v ramci judaismu.
V tomto ¢lanku nam jde o to, pouka-
zat na ty z islamskych filosoft, ktefi na
ného méli vliv. Jednd se hlavné o al-F4-
rabiho, celym jménem Abu Nasr Mu-

hammad ibn al-Farach al-Farabi (znamy
také jako Alfarabius, Farabi, Abunaser,
870 Turkestan — 950 Damasek), Avicen-
nu, celym jménem Abu Ali al-Husajn ibn
Abdulléh ibn Sina (asi 980-1037), Aver-
roa, celym jménem Ibn Rusd Abu-I-Va-
lid Muhammad ibn Ahmad ibn Muham-
mad (1126 Coérdoba - 1198 Marrakes)*
a al-Ghazéliho, celym jménem Abu Ha-
mid al-Ghazali (asi mezi lety 1055-1059

/

Josef Blaha

pobliz Mesedu v severovychodnim Iré-
nu - 1111 Tus).2

Tito filosofové byli ovlivnéni novopla-
tonskym aristotelismem, mira jejich vlivu
na Maimonida zustava otazkou, ale vét-
$ina znalcd se domniva, Ze je velka. Vliv
prvnich tfech filosoft je vieobecné uznd-
van, a to zvlasté u Averroa: ,Mezi vy-
znamnymi arabskymi filosofickymi mys-
liteli nebyl nikdo, kdo mél tak vyznamny
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vliv na (evropskou) filosofii v zdpadnich
evropskych zemich ve stfedovéku jako
Averroes. Tento muslimsky filosof pozi-
val tak velké tcty u sesterskych ndbozen-
stvi, judaismu a krestanstvi, ze se jeho fi-
losofli dévala stejnd vdha jako Aristotelo-
vi, a byl témito filosofy nazyvan ,,Aristo-
telova duse a jeho rozum®’

Dédec¢ek a otec Averroa byli slav-
ni pravnici, ktet{ dosahli hodnosti nej-
vys$$ich soudct (qadi al-qoddt) a také
se angazovali v politice: ,Ve svém mladi
Averroes dostal tu nejlepsi vychovu v te-
ologii, pravu (fikh), v poesii, matematice,
astronomii a ve filosofii. Roku 1153 na-
vétivil Maroko, v letech 1169-1170 pteby-
val v Seville.“* Tam napsal svtj Stfedni ko-
mentdf k (Aristotelové) fyzice. Roku 1174
dokondil sviyj Stredni komentar k rétorice
adilo O metafyzice; potom téZce onemoc-
nél. Roku 1178 opét navstivil Maroko.
Tam napsal roku 1182 komentat, ktery je
znam pod latinskym jmé-

to smiSenim nestalych véci.” Tuto pred-
stavu o zlu od Averrora ptijima i Maimo-
nides. Problém zla jako takovy v Zidov-
ské filosofii se jevi ale jako tplné jiny po
Osvétimi. Domnivam se, ze odpovédét
na problém vyhlazeni evropskych Zidi
tim, Ze hmota je sloZend, je velmi nedo-
state¢né. Ctenat mize séhnout po kni-
ze Hanse Jonase ,,Pojem Boha po Osvéti-
mi“® Bylo by samoziejmé velmi zajimavé
vénovat se tématice zla’ a holocaustu, ale
to neni predmétem tohoto ¢lanku.

Neda se fici, ze by Maimonides byl
zcela ovlivnén Averroem a potazmo
Aristotelem: ,,Bith Averroa je Biih Aris-
totela. A neda se Fici, Ze by se s nim Mai-
monides uplné ztotoznoval. Ale zda se,
Ze Maimonides s Averroem sdili mno-
hem vice, totiZ ur¢ity druh nauky o tom,
ze lidé maji spole¢ny intelekt; forma ra-
cionalni konjunkce je zde chapana jako
ztrata osobni identity. Soudy o vlivu

Averroa na Maimoni-

nem De substantia orbis.
»Toto rozsahlé dilo dnes
nenajdeme v arabsting,
ale uchovalo se v stfedo-
vékém hebrejském pre-
kladu.*®

Podle nazoru Aver-
roa je ,povinnosti kaz-
dého muslima dodrzovat
zdkladni principy islamu,
tak jak je predepisuje Ko-
ran. Avsak ti, kdo maji
vy$s$i nadani, stoji pod-
le néj vyse: maji studovat

da jsou slozité a neni
bohuzel zcela jasné,
jak mnoho a kolik dél
od Averroa Maimo-
nides cetl, kdyz psal
Priwodce zbloudilych.
To zvlasté proto, Ze se
Maimonides v tomto
dile o Averroovi ne-
zmifuje. Pravé proto
je nezbytné srovnavat
Maimonidovu a Aver-
roovu filosofii.“!
Aristoteles ma v Zi-

vys$si védu, tj. filosofii.“

Averroes kritizoval nejenom al-Ghazali-
ho, ale i al-Farabiho a Avicennu. Avicen-
na zastaval nazor, Ze Intelekt, ktery dava
silu a zivot celému kosmu, vnimame inte-
lektem, ktery jednd. Naproti tomu Aver-
roes Fika, Ze hmota sama v sobé obsahu-
je zarodek, ktery umoznuje, aby byti ve
svété dostalo svtij tvar neboli formu. Ale
protoze hmota v sobé obsahuje princip
individualizace, kde kazda bytost je vy-
stavena rozkladu, miZze byt chdpana ne-
smrtelnost pouze nadosobné.

Protoze tento ¢lanek mad za cil zmapo-
vat vliv muslimskych filosofti na Maimo-
nida, zde vidime prvni. Pravé to, Ze kaz-
da hmota je vystavena rozkladu, jak fika
Averroes, existuje zlo. Tento nazor ale
v ramci Zidovské filosofie neni ojedinély.
Rabin Mojzi§ Steinschneider ve svém dile
De malitia complexionis diversae zastaval
nazor, Ze ,zlo vznikd smiSenim véci, kte-
ré se tak méni jesté ve vétsi zlo pravé tim-
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dovské filosofii velmi
zvl&$tni vyznam. Mnozi Zidé, kteti zili
pred Maimonidem, jako naptiklad Filén
Alexandrijsky, nebo po ném, napt. Sem
Tov Falaquera, se ptali: ,,Jak to, Ze nejvys-
§1 filosofické pravdy o Bohu a o byti po-
znali Rekové, a ne my, Zidé? V dobé Sem
Tov Falaquery, tj. ve tfinactém stoleti,
byla pro Zidy dost tézka doba. Byl jesté
stale sttedovék, a papez Inocenc III. ne-
dovolil svobodu badani ani jiné minéni,
nez zastavala oficidlné Katolicka cirkev.
V té dobé také vznikly Zebravé fady, do-
minikdni a franti$kdni. Dnes samozfejmé
tyto rady a jejich ¢lenové patii k elité Ka-
tolické cirkve a velmi si jich vazim, ale 7i-
dovsky historik Graetz, ktery Zil v deva-
tendctém stoleti, se domnival, Ze ,vznik-
ly proto, aby pfinesly lidu Izraele zlo!“!!
A tak se nemuzeme divit, Ze v této
dobé zidovsky narod nedal svétu basni-
ky a filosofy jakymi pfedtim byli napt.
Ibn Gabirol nebo Juda ha-Levi. Dobo-

STUDIE

va zidovska filosofie dosdhla svého vr-
cholu v Maimonidovi. Mozn4 pravé kvi-
li témto tézkym podminkam se Zidé zaji-
mali o Maimonida. Po jeho smrti oviem
vznikla zv14$té ve Francii a ve Spanélsku
mezi Zidovskymi komunitami velka dis-
kuse, zda je ¢i neni Maimonides véro-
hodny a vérny zidovské tradici.

Hlavnim centrem zidovské vzdéla-
nosti ve tfinactém stoleti bylo Spanélsko,
a hned za nim Provence ve Francii. Aby
Maimonidovi zastanci vysvétlili zdan-
livy soulad mezi feckou filosofii a uce-
nim Maimonida, uchylili se k nasledujici
formé mytu: Rekové a dalsi narody, kte-
ré vynikaly filosofii, se to nau¢ili od Zid.
Originaly téchto dél se pry ztratily v exilu
- ty podle tohoto mytu samoziejmé byly
napsany hebrejsky. Ale nastésti byly pre-
lozeny nejprve do perstiny a do chal-
dej$tiny a pozdéji do fectiny a do latiny.
»loto povédomi prevladalo uz ve dru-
hém stoleti mezi Zidy v Alexandrii. Py-
thagoras pry studoval u krale Salomou-
na. Podle jinych zase byl Zdkem proroka
Ezechiela. Sokrates svoji filosofii ¢erpal
od Achitofela a od Asafa a od Zalmistd.
Platon byl zase ziakem Jeremid$e a Aris-
toteles studoval ve §kole u Simona spra-
vedlivého. Tyto ndzory mély zvysit se-
bevédomi Zidd, ale ve skute¢nosti byly
klamnou pasti, ktera je ¢inila py$né tak,
ze se tim bavili i Arabové a kiestané.“"
Uvedl] jsem tento nazor, neboli mytus
také proto, ze kazdy narod ma své myty,
i Zidé. U tohoto mytu by se zdalo, Ze byl
v dobé osvicenstvi vyvracen a prekondn,
neddvno jsem v$ak narazil na hebrej-
skou knihu z konce devatendctého stole-
ti, ktera byla psana presné v duchu tohoto
mytu o Aristotelovi.® A i v dne$ni dobé
jsou nékteré proudy v judaismu, které jej
zastavaji. Ve skute¢nosti ale byli Arabo-
vé mezi prvnimi, kdo méli ptistup k Aris-
totelové dilu. Bylo to i pro jejich kontakt
s nestoridnskymi kiestany, ktef{ Aristo-
telova dila nejprve ptelozili do syrstiny
a pozdéji do arabdtiny.

Jednim z téchto ktestanskych filoso-
f& byl Jachja ibn ,Adi (893-974). ,Na-
rodil se v Takritu v Iraku. Od roku 640
byl Takrit sidlem syrského pravoslavné-
ho jakobitského biskupa. V Takritu Zzila
pocletna krestanska komunita. Pravdé-
podobné zacal sva filosoficka a teologic-
ka studia v Takritu. V poloviné devéatého
stoleti odesel studovat do Bagdadu. Poté,
co ale vyznamny muslimsky filosof al-Fa-
rabi z Bagdddu roku 942 odesel, se najed-
nou v Bagdddu Jachja ibn ,Adi objevuje

[



STUDIE

jako uditel krouzku studentd, které vyu-
¢oval aristotelskou filosofii a logiku. Vyu-
¢oval kiestany i muslimy. Zivil se tim, ze
prodaval a opisoval knihy. Pracoval pry
ve dne i v noci a opsal pry dila tolika filo-
softl, Ze se to ani neda spocitat. Jachja fi-
kal, ze obvykle opsal az sto listt, protoze
pracoval ve dne i v noci.“!*

Kromé toho, Ze opisoval a prodaval
knihy, Jachja ibn ,Adi také knihy psal.
Sttedovéky historik védy al-Qifti uvadi
témér 50 tituld, které Jachja napsal. N¢-
mecky védec z dvacatého stoleti, Gerhard
Endress, jich vypo¢itava skoro dvakrat to-
lik. V to zahrnuje i preklady, které jsou Ja-
chjovi ptipisovany v réiznych manuskrip-
tech.'® Mezi aristoteliky, ktefi méli vliv na
Maimonida, nebyli tedy jenom Arabové,
kteti vyznavali islam, ale i kiestané.'®

Kromé uz shora zminénych arabskych
filosoft, kteti na Maimonida méli vliv, je
tteba jesté kratce zminit Ibn Baju, které-
ho latinsky nazyvali Avempace (zemfel
roku 1138). U tohoto filosofa muzeme
obdivovat metafyzickou kosmologii a hi-
erarchii duchovnich véci. Véfil, Ze inte-
lekt je emanovan bozstvem; tento intelekt
se také nazyval aktivni intelekt. Tato na-
uka na Maimonida méla velky vliv: ,To,
co Avempace zajimalo nejvice, byly pod-
minky sestupu duse, kterd v jeho chapani
byla souddsti toho, co je zjevné, transcen-
duje sebe samu a vystupuje az k formam,
které jsou ¢isté transcendentni a duchov-
ni a tudiZ nehmotné. V jeho chapani, kte-
ré bylo ovlivnéno sufismem, je podstatou
spravného Zivota, aby clovék byl cizin-
cem ve svété. Dilo, kde popisuje vystup
duge k Bohu, nazval Rdd osamoceni. To
odpovida antické novoplatonské tradici
o samoté mystika. V této formé osamo-
ceni se ma c¢lovék osvobodit ode viech
niz$ich véci.“"

O vlivu tohoto arabského filoso-
fa na Maimonida mdme Maimonido-
vo svédectvi: ,Ve svém dopise Samue-
lovi Maimonides ceni velmi vysoko Ibn
Baju (Avempace). Zminuje jej nékolikrat
v Priwodci zbloudilych.“'®

Mezi nabozenskymi mysliteli islamu
a judaismu panovala pozoruhodna sho-
da ohledné toho, v ¢em spociva nejvyssi
$tésti clovéka. Averroes k tomu rekl: ,Ne-
bot vidi§, Ze vichni filosofové souhlasi
v tom, Ze nejvyssi Stésti ¢lovéka je v poro-
zuméni separatnich intelektd.“"

Toto tvrzeni se ndm muize zdat zvlast-
ni, ale ma svou logiku. Averroes byl jed-
nim z prvnich arabskych filosofd, kteti si
vazné kladli otazku po byti: ,Véda, kte-

ra vhodné uvazuje v (Aristotelové) du-
chu o byti, musi toto slovo vysvétlit v této
védé (metafyzice). KdyzZ (Aristoteles) spl-
nil sviij umysl v jeho knize (metafyziky),
zkoumal objekty této védy, protoze musi
objasnit davody ,,byti“ (huwiyyat).“® Slo-
vo huwiyya zde znamena totéz, co fecky
vyraz pro byti (16 on). Neni nahoda, Ze
arabské slovo pro byti huwiyya je podob-
né hebrejskému slovu pro byti havafa.

V hebrejském slova smyslu, sleduje-
me-li Exodus 3,14, kde Buh zjevuje své
jméno MojziSovi, existuje pouze On -
sjsem, ktery budu® Lévy-Bruhl* zdu-
raziuje, Ze v ramci primitivnich sil, které
jsou v piirodé¢, mohou byt tyto primitivni
sily ovliviiovany magii. To se tyka bozské
ochrany, usmifovani bozstva skrze bo-
hosluzbu, ale také davani bozstvu jména.
Podobny postoj zaujimd i jiny vyznam-
ny profesor nabozenskych studii, van der
Leeuw. Na zékladé toho, Ze proved! srov-
navac{ zkoumani,” dosel k zavéru, Ze pri-
mitivni ¢lovék chce vice, nez jenom abs-
trakci. Jméno, které dava Bohu,

telektu (Intelekt Agens) je vlastné sérii
emanaci z Boha a to je souvztazné s ne-
beskymi sférami: ,,kone¢ny cil u tohoto
filosofa (Avempace) spo¢iva pouze v pla-
tonské formé konverze k ¢isté¢ duchov-
nim formdm a neni tedy zavisly pou-
ze na logickych operacich (jako je tomu
u Averroa a TomdsSe Akvinského), ale
znamend existen¢ni zlom ve vztahu ke
svétu hmoty.“?

Podle tohoto filosofa zvitata ptiroze-
nym zpuisobem vyhledavaji to, co je jim
vlastni pro zachovani jejich druhu, tj.
vodu a potravu. Ale ¢lovék v radu byti je
na mnohem vy$si Urovni nez zvife: po-
znava pravdu skrze proroctvi a sny. Ten,
kdo se dokdze odpoutat od spole¢nos-
ti a osamostatnit se a odloucit, aby me-
ditoval, se dostava k intelektualnimu po-
znani. ,.Vsichni, kdo jsou tohoto nazoru,
jej prijali od Aristotela. A ve skute¢nos-
ti otazka, at uz je jakkoli slozita, i kdy-
by tato slova nenapsal Aristoteles, muse-
li bychom najit toto feseni. Nebot takovy

¢lovek jako Aristoteles vytvoril

znamena Bozi podstatu.?®

Neni néhoda, Ze arabska fi-
losofie a biblicka teologie zde
nachdzeji vzacnou shodu. V ko-
mentafi k Averroové metafyzice
pise Charles Genequand, pre-
kladatel tohoto dila z arabsti-

i C.—‘/}w'n'_\

pravidla pro cely svét s jeho pii-
rozenosti. To ma za cil dostat se
k nejvyssi dokonalosti. Tam ma
dospét télesny clovek. A i kdy-
by tato slova nenapsal Aris-
toteles, museli bychom dojit

v g

ny do anglictiny, ke shora uve-

denému mistu z Averroovy metafyziky:
»zpocatku mluvi Averroes o byti, arabsky
mavjiid, fecky té on. Pozdéji se ale sou-
stteduje na podstatu, ktera nahrazuje dri-
véjsi slovo anniyaa.“*

Prvnim filosofem, ktery ovlivnil z vel-
ké ¢asti stiedovéké zidovské, muslim-
ské i kiestanské uéeni byl Plotinus. Ten
popsal vizi dobra jako to, Ze se vzdame
véech ostatnich potéseni, abychom do-
sahli vizi a poznani nejvyssiho dobra.” Je
tfeba fici, Ze Arabtim ve stfedovéku ne-
bylo ptimo pfistupné Plotinovo dilo, ale
ptesto k nému urdity pfistup méli. Byla to
tzv. Teologie Aristotela, ve které byly Plo-
tinovy Eneddy prelozené do arabstiny. Uz
zde je pouzito pojmu ,,$tastny*, aby ozna-
¢il to, co znamena kontemplovat nejvys-
§i formy: ,,Nebeské a pozemské véci jsou
pouze obrazy (asnam) a dojmy (rusim)
véci, které existuji opravdové pouze
v nejvy$sim svété (al-alam al-ala), takze
se zde otevird Gzasny pohled na nejvys-
§1 svét a soucasné vidime hranice, které
zadny ¢lovék nemize prekrodit.“*

Hierarchie téchto jednotlivych inte-
lektt, z nichZ posledni je hybna sila In-

/

k tomu, Ze toto minéni je prav-
divé.“® Avempace nemd naiv-
ni viru v Aristotela, opird tuto viru ro-
zumem.

Ackoliv tento c¢lanek zminuje vliv
arabskych filosofti na Maimonida, neni
mozné rozhodné poptit obrovskou origi-
nalitu tohoto Zidovského génia, ktery se
vidi islimské teologii dokdzal také vyme-
zit. Tak napiiklad islamska sekta Agaritd
povysila bozskou vili nad v§echno ostat-
ni a uplné zrusila imanenci - to, Ze Biih je
nablizku lidem. Naproti tomu: ,,Maimo-
nides povazoval toto zruseni imanentni
teologie jako urazku Bozi slavy. Ve svych
dilech (zvlasté ale v Pravodci zbloudi-
Iych poznamka ].B.) poukazoval na to, Ze
Bozi aktivity by Gplné postradaly smysl,
pokud by nemély uz piedem ur¢ity cil.
A tak podle Maimonida Bozi vtile neni
zcela libovolna.“®

Maimonides byvd davin casto do
protikladu ke kabale.”® To, Ze toto poje-
ti je naprosto mylné, dokazuje uz zminé-
ny profesor David Hartman,* ktery sim
mél Maimonida ve velké lasce. To, Ze kla-
deni Maimonida proti kabale nedava
7adny smysl, dokazuje i Profesor Scho-
lem, kdyzZ pise, Ze jeden z hlavnich auto-
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rt knihy Zohar, Mose de Leon: ,,pocha-
zel z prostredi, které bylo osvicené filoso-
fii. Ale pozdéji proti nému vedl nelitost-
ny boj. V mladi jej vidime, jak zamysle-
né ¢te Maimonidovo velké dilo (Priivodce
zbloudilych - poznamka J.B.) a dava urdi-
ty obnos penéz, aby toto dilo mohl vlast-
nit. Ale o néco pozdéji jej jeho mystické
tendence vedou k novoplatonismu.“*

Samoziejmé se neda zcela jasné fici,
ze Maimonides byl kabalista. Ale tim, Ze
0 Bohu mluvil formou negativni teologie,
tedy spiSe tim, co Bith neni, nez tim, co
Bih je, vlastné nepfimym zptisobem pii-
pravoval cestu vyrazu z knihy Zohar En
Sof, coz znamend ,,bez hranic®, anebo také
»absolutni nicota®. Tim, Zze Maimonides
vyslovné na mnoha mistech zdtiraznoval,
ze 0 Bohu miZeme mluvit jenom v nega-
tivnich atributech, se da zatadit do kaba-
listického vyvoje o pojmu Boha. K tomu
jesté prispiva znamy talmudicky vyrok,
ze Tora mluvi feci lidi: ,,Maimonides uci
svého Ctenare tomu, Ze jazyk, jakym Bible
mluvi o Bohu je obrazny jazyk.“*

Jeden z nejvétsich odborniki na
sttedovékou Zidovskou filosofii, Profe-
sor Menachem Kellner,* napsal knihu
0 Maimonidové vztahu ke kabale.*®

Tato kniha sleduje ur¢ity druh kon-
frontace Maimonida s kabalou. Pro-
fesor Mose Idel z Hebrejské univer-
sity v Jeruzalémé k této knize na-
psal pfedmluvu, z niZz bych rad citoval:
»Profesor Kellner se domniva, Ze exis-
tence zidovskych pohledd na svét pred
Maimonidem, kterou nazyva proto-ka-
balistickou (jako napiiklad rabin Juda
ha-Levi) uvedla do pohybu Maimoni-
dovo nové promysleni judaismu. Tento
proces znovu-pfemysleni je jadrem ori-
ginalntho ptispévku této knihy, kterd se
zabyva nabozenskou reformou. Nejlep-
§{ zptsob, abychom pochopili jadro toho,
jak se Maimonides dival na svét, je pred-
stavit si jej jako reformatora. A to ne jako
Martina Luthera s jeho reformou kato-
lické cirkve. Co bylo jadrem této refor-
my? Profesor Kellner to formuluje nasle-
dovné: Maimonides diikladné odosobnil
proto-kabalisticky judaismus, terminolo-
gii 0 andélech, Bozskou piitomnost (Se-
chinu), Jeho slavu (kavod), démony, a na-
konec, samotného c¢lovéka, ktery je ome-
zen na svijj rozumovy potencidl. V reakei
na tuto intelektualistickou reformu mno-
ho prvki proto-kabaly vytvorili kabalis-
té prvni formy kabaly. To byla snad nej-
vyraznéjsi restrukturalizace judaismu od
doby rabina Simona ben Zakaje.“*
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Izraelska Profesorka islimskych stu-
dii, ktera o al-Ghazdlim napsala knihu
v angli¢tiné” a prelozila jeho Zachrdnce
bloudiciho do hebrejstiny,” Hava Laza-
rus-Yafeh, se domnivd, Ze: ,,Maimonides
znal dila al-Ghazaliho a jsou i védci, kte-
f{ maji za to, Ze pramenem (nejslavnéj-
§{ knihy) Maimonida, Privodce zblou-
dilych, knihy, kterd byla ptivodné na-
psana v arab$tiné a nazyvala se Dalalat
al-Ha'irin® ma ptivod ve spisech al-Gha-
ziliho.

Domnivdm se, ze Profesorka Hava-
Lazarus Yafeh mize mit velkou ¢ast prav-
dy v tom, ze nazvy dél obou filosoft, Za-
chrdnce tonouciho u al-Ghazéliho, nebo
Priwodce zbloudilych u Maimonida jsou
si velmi podobné a je mozné, Ze Maimo-
nides al-Ghazaliho dilo znal a byl ovliv-
nén nazvem této knihy. Je ale téZko pti-
jmout nazor, ze by Maimonides jakoZto
aristotelik prijimal nézory al-Ghazaliho,
ktery se netajil tim, zvlasté ve svém Vy-
vrdceni,*!! 7e aristotelismus naprosto od-
mitd. V al-Ghazaliho filosofii se setka-
vame s tim, ze pravé udenci, kteti byli
ovlivnéni Aristotelem, postradali zboz-
nost, coz pro n¢j, jako pro teologa sufis-
mu bylo to hlavni: ,Vidél jsem lidi, kte-
i1 si zakladali na tom, Ze se li$i od svych
blizkych pravé tim, Ze maji hloubku a os-
trost ducha, a oddélovali se od ostatnich
tim, Ze opovrhovali modlitbou, ani ne-
méli strach z h¥ichu, vysmivali se predpi-
sim zdkona a jeho omezenim, ani jej vi-
bec nezachovavali. Naopak odmitali vse,
¢im by je zdkon mohl omezovat, a odkla-
néli se od Boha, oddalovali se od zboz-
nych a tvrdili, Ze i bez Boha maji pieby-
tek véeho.“*?

Na zavér bych rad uvedl, Ze mus-
limé$ti filosofové bezesporu Maimonida
ovlivnili. VSeobecné se ma za to, Ze jej
nejvice ovlivnil Avicenna. Pro oba filo-
sofy je Bozi existence jedina nutnd: ,,Co
se tyka toho, co je divodem vsi exis-
tence, je to pouze Bih, at je Jeho jmé-
no vyvysovano a oslavovano. To je to-
tiz dtivod toho, Ze Jeho existence je nut-
na. To ale také znamend, Ze Jeho exis-
tence je totoznd s Jeho podstatou, ano,
Jeho podstata je Jeho existence. A tak
v Jeho existenci nejsou Zadné nahodi-
losti, neboli neni cokoliv, co by se k Jeho
existenci mohlo pfidat. Z toho vyplyva,
ze On existuje, ale nikoliv existenci ani
Jeho podstatou.“#

Podobné se vyjadfuje i Avicenna,
a sice kdyz tikd, ze: ,Bozi existence je
nutnd a neni v ni Zddnd nahodilost.“*

STUDIE

Ponévadz se ale pravé o tomto arabském
filosofovi mluvi nejvice, domnival jsem
se, ze pro ¢eského Ctendfe bude zajimavé,
podiva-li se i na vlivy ostatnich muslim-
skych filosofti, zvlasté Averroa.
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Skici z usti Feky

JOHN ALLISON
1.
Krouzici vlastovky vepisuji
do svétla tvary, které zaplni mlha,
svym rukopisem v kurzivé urcuji
gramatiku vzduchu.

2

Trhliny se tvofi ve vyrytych
mracich a vindch, zavésené
v priirvé oblohy, racci
vyfezdvaji zvinéné

ryhy severozdpadniho vétru
pevnymi kiidly.

PINCHAS LAPIDE: ,KAZANi NA HORE”

(POKRAGOVANI Z MINULEHO CifsLA)

preklad Daniela Brodskd, odbornd spoluprdce Milos Rejchrt, vydal Samizdat a holandsti prdtelé

v
Salom

Nejjasnéjsi pokyn, Ze k dosazen{ této
spasy nedostacuje jen modleni, nybrz ze
podle Boziho rozhodnuti je tfeba také
lidského prtikopnictvi, nachdzime v sed-
mém blahoslavenstvi, které Martin Lu-
ther prekladd nasledujicimi slovy: ,,Bla-
hoslaveni jsou pokojni, nebot oni budou
nazvani Bozimi détmi.“ (Mt 5,9).

Preklad ,,pokojni“ povazuji za nedo-
state¢ny, vzdyt ,pokojny” znamena pod-
le slovniku postoj témét pasivni. Pokoj-
né strpenti nikterak nevybizi k ¢intim, za-
timco Jezi§ md na mysli ¢inorodé dilo
pokoje, naplnujici Bozi vili. A ti, ktefi na
sebe ochotné berou toto bfemeno, nejsou
také ,,déti Bozi, jak Luther nepfesné pte-
kladd, nybrz zrali, dospéli s y n o v é, kte-
i1 sice zUstavaji zvisli na svém nebeském
otci, jako my vsichni, ale jsou svépravni
ve zboznosti a odpovédnosti za vse, co
délaji i co nedélaji.

Zde svadi chybny, Lutherem ¢asto uZi-
vany, preklad ,,déti“ (jak se zd4, aby ne-
ptisla zkratka jedine¢nost JeziSova Bo-
ziho synovstvi) k nesvépravnosti, kte-
ra jakoby hledala détské bezpeci v klinu

matky — Boha, jehoz hlavni funkci je po-
madhat, tésit, brat v ochranu. Zde je zapo-
trebi ponékud opozdéného odstfizeni se
od pupeéni $ntiry, aby byla pfipomenu-
ta samostatnost BoZiho synovstvi, kte-
ra probouzi odvahu spolubudovat upro-
stfed napéti a svart pokoj, o ktery tu jde.

Také v ptipadé tohoto klicového poj-
mu ,,pokoj“ zuzuje fecky text jeho smy-
sl. Pojmu ,,$alom" neodpovida ani ,.eiré-
né*“ Reki ve smyslu nevélceni, a ani ,,pax”
Rimant ve smyslu potadkové moci. Jde
predevéim o integralni celistvé byti ve
smyslu antiteze ke kazdé schizofrenii
a roztrzce.

Trojrozmérné celistvé byti, které se
smérem do nitra promita jako jedno-
myslnost srdce (P1 3,17), smérem vzhu-
ru jako jednomyslnost s Bohem (Sd
6,26) a na vSechny strany jako jedno-
myslnost s lidmi (1Kr 5,4) je vyrazem
jedine¢né Bohem zamy$lené harmonie
(Z 86,9).

Podle biblického pojeti celistvosti 1ze
zde politické, socidlni a nabozenské od
sebe oddélovat zrovna tak malo, jako télo
do duse nebo piirodu od kultury.

J

Tak se vzajemné dopliuji dobro a spé-
sa, dobry zdravotni stav, duSevni klid,
$tésti a socialni harmonie jako soucds-
ti jednoho a téhoz ,,$alomu’, ktery je ne-
délitelny, jako jsou od sebe neoddélitelné
v biblickém pojeti oblast politickd, spole-
Censka, oblast pfirody a teologie - nebot
jsou to soucasti jediného svétového fadu
Boha Stvotitele. Slovy némeckych bisku-
p z 28. 4. 1980 z jejich Vykladu vztahii
cirkve a Zidovstvi: ,Kiestan a Zid se majt
a mohou spole¢né postavit za to, co je
v hebrejském jazyce vyjadieno pojmem
»$alom". Je to obsazny pojem, ktery zna-
mena mir, radost, svobodu, smifeni, spo-
lecenstvi, harmonii, spravedlnost, prav-
du, komunikaci, lidskost.*

Teopolitika malych krokd

Rabini fikaji: ,Viechna ptikazani je
tteba plnit, nabizi-li se odpovidajici pii-
lezitost. S pokojem je to jinak. Ten mu-
sime vyhleddvat a stihat jej.“ Toto sti-
héni pokoje, jak ptikazuje Zalmista (Z
34,15), je také &asti ,¢inéni pokoje® (Iz
27,5; Joz 9,15), jak vyjadiuje Jezi§ trochu
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plochou fectinou, ale bezvadnou heb-
rej$tinou. Vzdyt jde o kreativni tvofeni,
jako u Boha, ktery ,ucinil® slunce, mé-
sic a hvézdy (Gn 1,16). Proto je nejcastéj-
$im synonymem Boha v synagogalni li-
turgii: ddrce pokoje, nebo jesté presnéji:
tviirce pokoje. Jde o poctivou snahu, kterd
ma botit zdi nedivéry a stavét mosty. Je
tu fe¢ o domlouvani, citlivém vychazeni
si vstfic, o patrani po subtilnich $ancich
kompromisu, fe¢, kterou k ndm mluvi
Bih sém v pokladu rabinskych vyrokd,
aby nas zlakal k Imitatio Dei.

Proto odpovidaji otcové Talmudu
jiz za JeziSova Zivota na otazku, je-li vii-
bec pokoj na zemi mozny, teopoliti-
kou malych krokii: teopolitikou uhyba-
ni konfliktiim, otupovéni konfrontaci,
upousténim od vlastniho prava, disled-
ného plnéni prikazani lasky, shovivavosti
a vech 1001 cest trpélivé mravenci pra-
ce ,pro pokoj, jak se nes¢etnékrat opa-
kuje v Talmudu. Mini se lidské spolupu-
sobeni na spasitelném pldnu, jehoz cilem
neni pouha bezkonfliktnost, nybrz velky
pokoj, plnd uspokojenost svéta pred Bo-
hem.

V jakém vztahu je tu lidskd mirova
taktika vi¢i Bozimu smifeni v ,,$alomu’,
vysvétluje rabinské podobenstvi, které
doporucuje kuchynsky hrnec jako vzor
pro viechny (initele pokoje. Vzdyt pte-
ce naplnit i jen pouhy hrnec bez velikého
neporadku a rozruchu kolem, to je denni
zézrak, ktery by mél povzbudit také poli-
tiky. Tim, Ze svym tenkym dnem oddé-
luje dva nepratelské Zivly, ohen a vodu,
nikterak je spolu nesmifuje, ale pfesto je
dokaze pohnout k pokojné a konstruk-
tivni spolupraci.

Kulinatska kooperace, jejimz vysled-
kem je dobro v podobé chutného ku-
chynského pozehnani. Nikoli zanedba-
telny vykon - ve vSech epochach nasich
rozhdranych déjin humanity!

O nic méné realisticky byl ve svych
snahach o pokoj prorok Izajas, ktery po-
zadoval, at ,prekuji mece své na radlice
a své kopi na vinatské noze* (Iz 2,4) - coz
v jeho dobé nebyl projev kvétnatého stylu
ani poetické krasomluvy, ale prosta véed-
ni ¢innost. V mlad$i dobé Zelezné nasa-
zovali totiz zemédélci na dfevéné pluhy
vzacné zelezné $pice, aby mohli obdélavat
sva pole. Ale ve vale¢nych dobach pripev-
nili tentyZ kus Zeleza na setiznuty klacek,
ktery pak mohl slouzit jako zbran. Izajas,
Jezi$ ani rabini nezatajovali realitu valky,
také z jejich ust nezni utopické ,v naru¢
spéjte miliony!” nybrz jednotvarné odka-
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zuji na moznost mezinarodniho urovna-
ni pfed Bohem - ,,on bude soudcem mezi
ndrody®, ¢emuz ma ptipravit cestu de-
monstrativni pfekovani v§ech mecii v né-
stroje pokojného dobyvani chleba.

Kdyz by ¢initelé pokoje na zemi sbli-
zili timto zpisobem neptitele a pohnu-
li je ke spolupraci na Bozim dile spasy,
pak teprve Biih toto pocate¢ni smifeni,
které je zalezitosti lidi, pfivede k dokona-
losti svou neodolatelnou milostivou las-
kou a sprateli Davida s Golid$em, Izraele
a Edoma, ohen a vodu, jak stoji v zavéru
jedné talmudické anekdoty.

. vV, Ve ’ ’ ’
Nejvyssi prikazani

Casto jsem si myslel, e blahoslaven-
stvi by méla byt vlastné az na konci hor-
ského uceni jako jeho vyvrcholeni, koru-
nované na zavér zaslibenim ,Radujte se
a veselte se, nebot odplata vase hojnd je
v nebesich!“ (Mt 5,12). Jednoho dne pti
Cetbé deseti prikdzani mi vzeslo svétlo.
,»J4 jsem Hospodin Buh tvij, kteryz jsem
té vyvedl ze zemé Egyptské, z domu sluz-
by (Ex 20,2), tak za¢ind dekalog. Ne im-
perativem, nybrZ indikativnim stvrzenim
skute¢nosti: osvobozujici ditkaz Bozi las-
ky, toliko ten, pravi rabini, divd Bohu
pravo ,tykat® ¢lovéku a vkladat na néj
jho nebeského kralovstvi, jak se v Zidov-
stvu rika dobrovolnému ptijeti prikazani.

Stejné zac¢ind i horské uceni devi-
ti blahoslavenstvimi, ktera jsou tim nej-
vymluvnéj$im svédectvim Bozi lasky. Ne
pro lidi viibec, ale zvlasté pro obéti nelid-
ské nelasky, pro chudaky, pro ty, ktef{ pti-
jdou vzdycky zkratka, pro ty, ktef{ utéchu
a ndklonnost zvlasté pottebuji.

Teprve tato realita slibovaného BoZi-
ho ptiklonéni, tak fikajic ma pravo vy-
zadovat protisluzbu: neméné velkou las-
ku ke kazdému bliznimu, ktery je pred
Bohem tvym bratrem. Konec hnévt, po-
mst a proklindni, cizolozstvi, odvet, vie-
ho odcizeni a nepfatelstvi.

Co jiného jsou vSechny imperativy
horského uéeni, nez jedind vyzva k ab-
solutnimu plnéni Téry v jejim ptivodnim
smyslu, tedy uceni jak jednat podle vie
zahrnujiciho podvojného prikazani lasky
- lasky k Bohu a lasky k bliznimu, které
jsou neodlucitelné propojeny spojovacim
lankem prikazu ke svatosti: ,,Svati budte,
nebot svaty jsem ja Hospodin, va$ Bih!
tak je psano v 19. kapitole knihy Leviti-
cus, a to nejen jako stred péti knih Mojzi-
$ovych, nybrz, jak poznamenavaji rabini,
jako stred celého Pisma.

STUDIE

Nepfeslechnutelna vyzva k napodo-
bovani Boha, kterd platila v Recku i Rimé
za neodpustitelnou blasfemii, je v zidov-
stvu chépana jako nejvyssi ze vSech pri-
kazani.

4. ,A JA PRAVIM VAM”

Zruseni zdkona?

Mnohy kfestansky teolog se dosud ne-
dokdze smifit s historickou skute¢nosti,
ze zakladatel cirkve nalezel po cely Zivot
k jinému nabozenstvi, které ctilo Téru
jako nepomijejici zjeveni a Ze pokladal
jen télesny Izrael za Bozi lid, jemuz véno-
val na této zemi svtij Zivot i snaZeni.

Castym vychodiskem byva duchov-
ni odzidovsténi JeZiSe, provazené sni-
Zovanim Jezi$ovy bible a jeho ptvodni
zidovské cirkve. Charlotte Klein, kato-
lickd reholnice, cituje ve svém sborni-
ku ,Theologie und Antijudaismus® tfi-
cet sedm vynikajicich teologii obou vel-
kych cirkvi, ktef{ jednomyslné lamou
hal nad ,,zdkonem® Pry je ,v rozporu
s Bozimi prikdzanimi“ (J. Jeremias, 47);
»MojziSovské ndbozenstvi“ pry spociva
»na mylném nedorozumeéni, spoléha na
Stary zdkon a jiz po 2000 let je sebeobvi-
nujici bludnou cestou® (Giihter Schiwy,
53). Podle Romana Guardiniho je pry
zidovstvi rouhdnim: ,Navenek vyso-
ce vyvinutd svédomitost, uvnitf tvrdost
srdce; navenek vérnost zakonu, uvnitf
hiich® (55). Podle Heinricha Schliera
se ,,zékon stal pro Zidy pasti, do niz se
sami chytili®. Zidé nehledaji v podstaté
Boha, ,nybrz sami sebe®, takze ,Boha
proti jeho vili nenavidi“ (57). V zidov-
stvi, pi$e Giinter Bornkamm, za¢in4 vel-
ka kalkulace s Bohem na zékladé zako-
nem pozadovanych skutkd: ucty a pre-
pocty, zasluha a dluh, mzda a trest... jed-
nani lidi se stavd predmétem obchodu
s Bohem" (60). ,,Zakonickd zboZnost
7idd“ je pro Adolfa Schlattera rous-
kou a ,touhy, pro které si ji uchranili,
byly vylu¢né sobecké: zapasili o penize
a zeny“ (65).

Charlotte Klein shrnuje: ,V Zidov-
stvi - tiZivé bfemeno zakona; v evange-
liu - osvobozujici milost; to je fale$na
konfrontace, z niz se Zadny z téchto teo-
logti nedokaze vymanit... ignorovani sku-
te¢ného Zidovstvi a svévolné vyklady tex-
tu jsou zdkladem uvedenych predsudka®

(58).
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Vétsing autorti slouzi horské kazani
k tomu, aby ,,dokazali®, Ze Jezi§ chtél svou
rodovou ptislusnost k zidovstvi ,zpte-
trhat“ nebo ,pfekonat® Téru pak chtél
,0dstranit“ nebo vystavit ,lhostejnosti
nebo dokonce ,,zavrhnout*. Toto pise Di-
etrich von Oppen: ,,Obsah kazani na hote
je prekondnim zdkona, t.j. pfisné institu-
cionalné zalozeného zidovského narod-
niho poradku.

U Josefa Rupperta Geiselmanna (te-
me: ,,JeZi$ si déld narok na autoritu, kte-
ra nahradi autoritu Mojzi$ovu, ba dokon-
ce ji pfevysi. To nema na Zidovské pudé
obdoby.*

Ethelbert Stauffer trumfuje vét$inu
svych kolegti tvrzenim, Ze v kdzdni na
hote jde o ,demonstraci proti MojZiSo-
vi‘, ktera by Jezi$e méla udinit v pohle-
du zidt - Tory“ jakymsi ,,apostatou nej-
nesympatictéjsiho druhu. Jezis je viak vic
nez apostata, je sviidce, ne dosti na tom,
on je kazatelem odpadnuti od Mojzise
a zidovstvi.“*

Nelze jinak nez se chytit za hlavu a po-
lozit si otdzku: ,,Jak se miize zbozny Zid,
14x titulovany v evangeliich ,rabi® kte-
ry kolem sebe shromazdoval stovky Zaku
a nescetnékrat kdzal v synagogach své ga-
lilejské vlasti, stat domnélym nicitelem
Tory, ktera pro ného i jeho vlastni byla
jedinou bibli, jiz se netinavné dovola-
va, kterou neoddaluje od svych ust a je-
jiz svatost tak naléhavé zdiraznuje? Coz
neni rabin, ktery svou Téru ,,rusi, zrovna

EuNoORr BurkertovA, Golba
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tak nemyslitelny jako jezuita, ktery pro-
hlasuje papezZstvi za kacifstvi, nebo zem-
sky biskup, ktery proklind Martina Lu-
thera?

Netekl sam Jezi§ po tom, co postavil
to nejnepatrnéj$i v Tore (desatky z maty,
kopru a kminu) na roven tomu ,nejdtle-
Zitéj$imu v zdkoné“ (spravedlnosti, slito-
vani a vérnosti): ,,Iyto véci méli jste Cini-
ti a jich neopoustéti (Mt 23,23). A vSem
tém, ktefi ho sice zvou ,,Pane, Pane ale
Bozi prikdzani nedodrzuji, fekne v den
posledniho soudu: ,,Odejdéte ode mne,
kteti dopoustite, co je proti Tore.“ (Mt
7,23).

Neftekl Pavel o svém spasiteli, Ze se
yharodil pod zékonem* (Gal 4,4) a po
cely zivot byl ,sluzebnikem obtizky*
(R 15,8) - ¢imZ hebrejstina nechce zdii-
raznit nic jiného, nez jeho nepomijejici
vérnost Tore?

Tuto skute¢nost uznala i Francouz-
ska konference biskupt, v jejimzZ ,,Posto-
ji kiestanstvi a zidovstvi“ (ze 16. 4. 1973)
se uvadi: ,Nesmi se zapominat, ze JeZis,
narozeny jako Zid ... svou poslunosti
vuci Tore a modlitbou naplnil své poslani
v ramci spolecenstvi svého lidu.“

Antinomisté, aby oslabili v§echny tyto
diikazy, pridrzuji se ¢tyf feckych slov,
ktera se pétkrat objevuji v horském ude-
ni: ,Ale ja pravim vam* - Ego de legd hy-
min. ,Iimto slovem JeZi§ ve své dobé
otfasl v zdkladech zakonickym nébo-
zenstvim zidovstva. Zde je ulozen vklad

osvobozujici zvésti Nového zakona, kterd
nemd nic spole¢ného s uzkoprsosti a né-
tlaky legalistického a formalistického na-
bozenstvi.“ Tak je psano v nedavném po-
zvani k ,,Zaseddni o kdzani na hote", kte-
ré mi Katolicka akademie laskavé zaslala.

V téchto ¢étytech slovech je pry obsa-
zen ,zcela ojedinély narok autority* (Karl
Barth); ,,suverénni nesrovnatelné zplno-
mocnéni® (Kurt Niederwimmer); ano,
cosi v zidovstvu neslychaného* (Michael
Schaus), co ,,nemd v rabinismu paralely®
(Georg Eichholz) - tyto ¢tyfi typické vy-
povédi by mohly stadit.

Viechny dosvédcuji v nejlep$im pii-
padé kusou znalost JeziSovy matefstiny
a jejiho postaveni v Zivoté, kterou by si
nemohl dovolit Zadny germanista, pokud
by $lo o matef$tinu Goethovu.

(Pokracovini v ptistim Cisle)

Prelozeno z vyddni Matthias Griine-
wald Verlag, Mainz 1982. Ndzev celé-
ho spisku neni nikde uveden. ,,Kdzdni na
hote je ndzev prvni kapitoly.

' Ch. Kaiser Verlag, Minchen 1975; nasledné ¢islovani
stran se vztahuje k této knize.

2 Das personelle Zeitalter, Gltersleh, 1967, s. 11.

3 Jesus Christus in: Handbuch theologischer Grundbe-
griffe, Miinchen 1962, 1, 5. 747.

“Die Botschaft Jesu damals und heute, Bern 1959, s.
27nn.

Golda Meirova je dnes, vice nez tficet let po své smrti, patrné
nejznaméjsi Zidovkou od doby panny Marie. Ve své dobé se
— prfedevsim v zahraniCi — stala tato neokazala ministerska
pfedsedkyné urcitym symbolem Zidovského statu: ,Kurazna,
nikotinem prosakla babicka, ktera nosila Saty jako pytel, na
nohach méla ortopedické boty, kazdym jazykem kromé jidis
hovofila s pfizvukem, a ktera vedla jednu z nejmensich zemi na
svété, se stala mezinarodni hvézdou.” (s. 6)

Goldin Zivotopis nas provadi tfemi
¢tvrtinami minulého stoleti (1898-1978)
z pohledu zidovské Zeny, kterd se naro-
dila v Pinsku na uzemi dnes$ni Ukrajiny,

takze jeji prvni vzpominkou bylo ¢ekani
na pogrom, vét§inu détstvi a rané mladi
prozila jako nad$ena sionistka v americ-
ké Milwaukee a roku 1921 se jiz jako vda-

/

Mikulds Vymeétal

na prestéhovala do tehdejsiho britského
mandatu Palestina.

Zivot Meirové byl neoddélitelné spo-
jen se vznikem a ranou historii statu Iz-
rael. Jako socialistickd sionistka zacinala
pobyt ve Svaté zemi v kibucu Merchavia,
kam ovSem manzelé Meiresonovi pti-
1i§ nezapadli. Pobyt v kibucu v8ak Goldé
umoznil politicky vzestup, protoze ji ki-
buc vyslal na prvni kibucnicky sjezd do
Deganie. ,,V$ichni si oddechli, Ze se nasel
delegat.” (s. 48)

Meirova celozivotné upfednostiovala
politicky Zivot pfed osobnim. A tak sou-
bézné se zhorSovanim vztahi zidovské
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komunity k Britdm ve 30. a 40. letech ¢te-
me v Zivotopise také o postupném odcizo-
vani se s muzem Morrisem i zanedbavani
vlastnich déti. ,VSechny Goldiny soukro-
mé vztahy byly problematické. MuZi, s ni-
miz si néco zacala, byli bez vyjimky Zenati
aani s détmi ji to neklapalo.“ (s. 75)

Golda Meirov4, a¢ pti vyslechu uved-
la, Ze ,stfelnou zbran nikdy nepouzila
v krizovych chvilich jevila velkou osob-
ni state¢nost: ,,Jednoho prosincového od-
poledne sedéla na svém sedadle (pti cesté
z obléhaného Jeruzaléma), zatimco Ara-
bové jeji autobus zasypéavali kulkami. Za-
stala klidné sedét, jen si zakryla oci. ,Co
to délate?” divil se jeden z cestujicich. ,Vi-
te, vlastné se nebojim smrti. Kazdy jed-
nou umfe. Jak bych ale zila, kdybych pfisla
o zrak? Jak bych pracovala?“ (s. 123)

Diky své americké minulosti se sta-
la Golda velmi spé$nou ve fundraisingu
pro Izrael - sionisticky vlazné americké
Zidy dokazala vzdy znovu uchvitit, jak
v dobé britského mandatu, kdy se vybi-
ralo na ,,jiSuv® (osidleni), za valky za ne-
zavislost, kdy v dobé nejvétsiho ohroze-
ni ziskala na ndkup zbrani necekanou su-
mu padesati miliont dolart (v Izraeli se
pak ¢astce padesati miliénu tikalo Gol-
da), v dobé povale¢ného budovani, kdy
se v Izraeli béhem kratké doby znékoli-
kandsobil pocet obyvatel a bylo potteba
pro né zajistit odpovidajici bydleni, a na-
konec i za Jomkipurové valky, kdy v do-
bé, kdy Izrael prohraval na vsech fron-
tach, vyjednala s USA okamzitou dodav-
ku zbrani, které pozdéji umoznily uspés-
ny protiutok.

Politické ukoly nutily Goldu k velmi
riznym postojim — nékdy velmi human-
nim, kdy zduraziovala utrpeni a ohroZeni
zidovského lidu v Izraeli, ale také se snazi-
la zabranit utéku arabskych obyvatel Haify
z mésta béhem valky za nezavislost: ,,Sla
... ha pobfeZi sama a prosila je, aby se vra-
tili do svych domovii, av§ak marné. (s.
129) ,,Bylo by velmi bldhové domnivat se,
ze zde budeme moci zit v pohodli a bez-
peci, aniz bychom délali vSe, co je v nasich
silach, pro arabskou mensinu®, prohlasila
jindy. ..V Zadném ptipadé nehodlame byt
panova¢nou rasou... Podivejte, musime
svétu ukazat, ze jsme se béhem téch 2000
let, kdy jsme trpéli jako mensina, nécemu
naudili.“ (s. 129)

V knize najdeme useky, li¢ici jeji pra-
telska setkanf s arabskymi viidci - jor-
danskymi krali Abdulldhem a Hussei-
nem a egyptskym prezidentem Anva-
rem Sadatem, i nékolik pozoruhodnych
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stran, li¢icich Goldiny politické i huma-
nitdrni aktivity v africkych zemich, které
v té dobé cerstvé ziskdvaly samostatnost,
a v nichz vefejnost k Meirové zaujimala
velice srde¢ny postoj.

Jindy ovéem Meirova projevovala vel-
kou tvrdost, takze byla pozdéji oznace-
na za Zeleznou ddmu Blizkého vychodu:
Tém, kdo se ji v politice znelibili, praktic-
ky nikdy neodpoustéla, okamzité vetej-
né minéni Casto prehliZela, o Zidovskych
teroristickych organizacich, které ve 40.
letech operovaly proti Britim v Palesti-
né, prohlasila: ,Nezbyvd, nez je zlikvido-
vat tak, ze se par chlapcti odstteli. ... Pri-
vedou nds do zkazy ... Z tohoto divodu
je v jejich ptipadé vsechno dovoleno.“ (s.
101) - vojensky byly skute¢né tyto extre-
mistické organizace porazeny v boji mezi
nimi a oficidlni izraelskou armédou Ha-
ganou pii pokusu o pristani lodé se zbra-
némi 20. ¢ervna 1948, politicky se vid-
cové téchto skupin pozdéji etablovali pii
vzniku izraelské pravice.

Hvézdnd hodina, ktera byla souc¢asné
i pti¢inou definitivniho politického pa-
du Goldy Meirové, nastala béhem Jombki-
purové valky v fijnu 1973, kdy stat Izrael
podruhé ve své existenci bojoval o preZi-
ti. Meirova byla tehdy ministerskou pred-
sedkyni Izraele. V pocate¢nich fazich val-
ky, kdy v dobé katastrofalnich porazek
a velkych ztrat izraelské armady ministr
obrany Moge Dajan panikafil, vedla tato
pétasedmdesatileta zena s klidem a s od-
vahou val¢ici stét, ktery se béhem nékoli-
ka dnii z pordZek vzpamatoval, a nakonec
vybojoval i - draze zaplacené - vitézstvi.
Tézké ztraty béhem vélky byly oviem pii-
¢inou definitivniho odchodu Meirové
z politiky a dlouhodobé ztraty jeji presti-
ze v Izraeli.

Golda Meirova se jesté dozila uzavieni
miru s byvalym thlavnim nepfitelem Iz-
raele - Egyptem. Po své smrti ddle Golda
zije jako urcity symbol, jeji Zivotni pribéh
se stal inspiraci pro nékolik filmu a diva-
delnich her, a v d¢jinach zidovského na-
roda se fadi nékam k biblickym hrdin-
nym vale¢nicim Izraele, jako byly Debo-
ra a Judit.

Kniha americké autorky Elinor Bur-
kettové je nejspise nejdtikladnéjsim zi-
votopisem Goldy Meirové. Ve své kni-
ze nabizi pohled jak do soukromého Zi-
vota, tak i do jeji politické a vefejné ka-
riéry. Zajimavy je tficetilety odstup me-
zi smrti Meirové a vydanim knihy, kte-
ry umoznuje reflexi toho, co se vée zmé-
nilo a jak jsme se zménili i my: Goldina

doba byla dobou idealismu v tvrdém své-
té, kdy bylo obdivovéano to, co je dnes od-
suzovano. ,Dobfe minéné politické stra-
tegie, jez se kdysi jevily tak spravné, vy-
padaji dnes hrizostragné.“ (s. 10) Dnes-
ni svét je mnohem pohodlnéjsi, nez byl
ten Goldin, ktery byl ve stinu pogromii
a holocaustu, a pfece se potaci ,,0d ide-
alismu k teroru, od optimismu k cynis-
mu“ (ibid.).

Jistou slabinou knihy je snad az pii-
lidné zzensténi, kdy je Golda probirana
z perspektivy svych osobnich vztahi, kle-
pu v jisuvu ¢i kuchatskych dovednosti.
Pri téchto pasazich knihy se muzsky cte-
naf obvykle nudi. Ob¢as se kniha prilis
uzce soustfedi na osobni a politicky pro-
fil Goldy Meirové, ptitemz ke komplex-
néj$imu pochopeni historie statu by pii-
spéla tfeba i stru¢na zminka o daldich
tehdejsich uddlostech z déjin Izraele, na
nichZ se Meirova pfimo nepodilela (poli-
tickych, vojenskych apod.).

Pro mozné pristi vydani by recenzent
doporudil nékolik tprav, které by jes-
té posilily celkovy dojem z knihy: Opat-
fit knihu, ktera je zfejmé ptivodné urce-
na predev$im americkym Zidovskym ¢te-
narkdm, alespon stru¢nymi poznamka-
mi: Co to je ,¢upa“? (chupa, svatebni bal-
dachyn). Kolik byly ,tfi unce susenych
ryb, ¢ocky, téstovin a fazoli denné®, kte-
ré méli v ramci Goldou fizeného pridé-
lového hospodatstvi k dispozici obyva-
telé Jeruzaléma béhem jeho oblezeni za
prvni arabsko-izraelské valky? (necelych
devadesat gramt). Doplnit knihu néko-
lika fotografiemi z riznych Zivotnich ob-
dobi Goldy Meirové. Opravit nékolikrat
opakovanou chybu v prekladu, kdy ang-
licky vyraz billion je ptekladan jako ,,bili-
6n* (1.000.000.000.000) a nikoliv spravné
»miliarda“ (1.000.000.000). Kdyby mél iz-
raelsky stat v $edesatych letech k dispozici
ptl biliénu dolart, jak kniha uvadi, histo-
rie by nepochybné vypadala zcela jinak...

Knihu Elionory Burkettové lze ovsem
srde¢né doporucit jak zdjemctim o du-
kladné poznani star$ich déjin statu Izrael
a ptibliZen{ étosu, s nimz se dnes jiz prak-
ticky nesetkame, tak i tém, které zajima,
jak vypada svét politiky z perspektivy oby-
Cejné vypadajici Zeny, jejiz ,,omsSely vzhled,
nezakryvané vrasky brazdici jeji tvat, pti-
mocarost a neomalenost zahalovaly je-
ji vyjime¢nou roli a ¢inily ji plebejsky pti-
stupnou. ... ktera ovSem, na rozdil od vét-
$iny celebrit, neodrazela nizsi sklony téch,
kdo ji nasledovali, ale jejich nejvyssi ided-

Iy (s.7)
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B2 Komentare k biblickym Péti kniham Mojzisovym od jednoho
z nejvyznamneéjsich novodobych izraelskych nabozenskych filozof(,
Jesajahu Leibowitze (1903-1994), v prekladu Leo Pavlata.
(K dispozici téz v elektronickém formatu.)




