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Milé ¢tenarky a mili étendfi Revue SKZ,

hlavnim tématem tohoto ¢isla nasi revue je
vytvarné umeéni. Vyjadfovat se prostfednictvim
vizudlniho umeéni je jednou z konstant lidstva.

I kultury a nabozenstvi, které problematizuji zo-
brazovani z teologického hlediska, maji své vlastni
propracované cesty vizualni estetiky. Jak ukazuje text Ivana Stampacha, zidovska
i kfestanska tradice mé k zobrazovani, s ohledem na dimenzi svatého, také vztah
ambivalentni. Symbolické rozkrocent ilustruji dva biblické pokyny, z nichz jeden
zakazuje zobrazovat cokoli zivého a druhy prikazuje zhotovit zpodobnéni che-
rubt. Krestanstvi se vétsinové priklonilo k varianté druhé, podepirdno teologii
inkarnace, byt vyrazna ¢ast reformovaného kiestanstva ma dodnes k obrazim
a predevsim k jejich ndbozenské funkci vztah zdrzenlivy. Judaismus se prevazné
vydal cestou prvni. Vyvinuly se v ném vsak pozoruhodné estetické formy nam-
noze vyuzivajici geometrické a floralni motivy. Mezi né patfi i uméni kaligrafie
prirozené emanujici z estetiky hebrejského pisma, o kterém ptivabné pojednava
Ruth Jochanan Weininger. Vzdyt Tora je dle u¢enct psana ,¢ernym ohném na
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ohen bily* Jak ukazuje jeji prispévek, kaligrafie naprosto neni véci minulosti. Své
inspirace navic mize dnes ¢erpat i z ichvatnych podob kaligrafie asijské, konkrét-
né zenové. Soucasné umeéni je v ¢isle zastoupeno rozhovorem s mladou ¢eskou
umélkyni Darinou Alster. Jeji nekonformni nabozenské i spolecenské postoje
projevované tvorbou mohou prekvapovat; presto je evidentni, Ze sepéti umeéni
a duchovniho rozméru se nevytratilo ani u mladsi generace umélcti vyjadtujici se
jazykem soudobych medii. Zeny - umélkyné pak v &isle zastupuje také sv. Hilde-
garda z Bingen, pred ¢asem svatofecend papezem Benediktem XVT. a vyhlasend za
ucitelku cirkve. Vytvarnému dilu této nevsedni Zeny stfedovéku, ktera ve své osobé
spojovala mysticku, basnitku, umélkyni, lékarku a vefejné ¢innou vizionarku, se
podrobné vénuje Miroslav Zvelebil. Jeji zazra¢né a neobvyklé iluminace ilustruji
prevaznou Cast Cisla.
Pfeji Vam inspirované Cteni.

Adam Borzi¢

PODEKOVANI

Toto cislo vychdzi s financni podporou
Nadacniho fondu obétem holocaustu,
Karla Schwarzenberga a clenskych prispévkii.
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Cinnost SKZ

KRESTANSKO-ZIDOVSKE BIBLICKE HODINY

V prazském kostele sv. Martina ve zdi
se kratce pred letnimi prazdninami usku-
tecnila prvni ktestansko-zidovskd biblicka
hodina. Mezinabozenské spolecné cteni
svatych pisem (Scriptual Reasoning) zna-
mena praci s biblickym textem, pti které vy-
klady jednotlivych tradic nepodavaji ucenci
»zvendi® ale sami vérici té které tradice. Jak
muze laskavy ¢tendf sam posoudit, tato for-
ma dialogického vykladu mize byt velmi
obohacujici. Spole¢né setkavani nad Pis-
mem bude u Martina ve zdi pokracovat ka-
zdy posledni ¢tvrtek v mésici od 19 hodin.

Také pri smichu boliva srdce

Filip Némecek

Prvni, zkusebni biblickou hodinu uva-
dél Mikul4s Vymétal spolu s AleSem Wei-
ssem, ktery nékolik let studoval v Jeruza-
lémé v jesivé Pardes. Téma hodiny nazvali
»Také pfi smichu boliva srdce“ - smich
v mudroslovné literatufe.

Verse, nad kterymi jsme premitali, jsou
tyto: ,, Také pti smichu boliva srdce a nakon-
ci radosti byva zal“ (Pt 14,13); ,O smichu
jsem fekl: Je to ztfesténost, o radosti pak:
Co to provadis? (Kaz 2,2); ,Je ¢as plakat
i ¢as smat se, Cas truchlit i ¢as poskakovat®

(Kaz 3,4); ,Lepsi je hote nez smich, nebot
zachmufena tvar prospiva srdci (Kaz 7,3);
,K obveseleni se stroji pokrm a radost Zivo-
tu davé vino; penize vyfesi viechno (Kaz
10,19). Dominoval i Sirachovec (21,19).
Zhruba dvacet zucastnénych, coz je, dle
mého, pomérné hojna tcast, debatovalo ze-
jména nad ver$em z Pislovi; z Kazatele pfi-
$lo na prettes predevs$im téma zachmurené
¢i horlivé tvare. Mikula§ Vymétal s Alesem
Weissem se predhanéli v chrleni pribéht
a interpretaci danych ver$u. Ale§ Weiss na-
hlédl z Ghlt mnoha vyklada pribéh o rabi
Akibovi, ktery se mezi rabiny truchlicimi
nad troskami Jeruzalémského chrému ro-
zesmal, kdyz z trosek vybéhla liska. Miku-
1a§ Vymétal citoval mimo jiné Jana Zlatous-
tého, ktery se domnival, Ze je lepsi jit tam,
kde je pla¢, néfek, vzdychani, Gzkost, a tak
moc smutku, nez tam, kde je tanec, cimbaly,
smich, luxus, jidlo az dosyta a hojnost piti.
Diskutujici horlivé skdkali obéma fe¢ni-
kiim do feci a sami s ver$i zapolili vsi silou.
Bylo skute¢né pozoruhodné nahlédnout,
ze co ¢lovék, to vyklad, a zatimco vyklady
onéch sedicich pobliz sebe by mohly byt
jesté sobépodobné, vyklady téch z druhé
strany znély az protichtidné. (Jako si ostat-

né protifeci i jedny vere z mudroslovnych
knih s jinymi.) A v tomto ohledu bylo pak
naprosto lhostejné, zda spolusouhlasici ¢i
nesouhlasici pochazeli z obce Zidovské,
kiestanské, ¢i snad byli bez vyznani.

Jaké durazy diskutujicich nad verSem
z Ptislovi mi ulpély za nehtem? K prekladu
»smutnd tvar srdce zvelebi® jedna z pfitom-
nych poznamenala, Ze krize ¢lovéka posu-
nou dal a smutek mtze nést hlubsi vhled.
Dalsi prohlasil, Ze kazdd emoce je vnitiné
ambivalentni. Jind diskutujici soudila, Ze
ver$ mohl byt napsdn, aby utésil konkrétni-
ho, zrovna smutného ¢lovéka a jina protes-
tovala — mudroslovné knihy v ni probouzi
dojem, Ze by se jich snad mél ¢lovék bat, ale
on se emoci bat nema. Nad Kazatelovou
horlivou tvaii diskutujici psychoanalyticka
pfipomnéla, Ze horli téZ mnoho psychiat-
rickych pacientd. Tézi§té samostatného
useku debaty pak spocivalo v tvaze nad
proménou vyznamu horlivosti“ i dalsich
pojmi od dob kralické cestiny.

V hodinu H se jedna z diskutujicich
zeptala Alese Weisse: ,,Pro¢ se porad tak
sméjes?

A Ale§ Weiss odpovédél: ,,Pro¢ jste po-
tad tak smutni?“

Ukézky z tvorby tii basniki tzv. ,zlatého véku“ Zidovské kultury ve Spanélsku mohou byt pro ( o\

PODPORU

Spolecnost kfestanti a Zidéi Vas prosi
o velkorysou podporu své cinnosti.
Kazdé cislo Revue stoji na dobrovolné
praci mnoha spolupracovnikd, presto
¢ini ptimé naklady na vydani kazdého
Cisla (tisk, sazba, distribuce) nejméné
20 000 K¢. Pouze polovinu z této ¢astky
se nam dafi ziskat z granti a od vétsich
dércii. Prosime zejména &leny SKZ, kteti
jiz del$i dobu neposlali zadny prispévek,
aby tak ucinili.

Spole¢nost kiestantt a Zid se navic
vénuje organizaci mnoha dal$ich kul-
turnich a vzdélavacich aktivit; podpo-
ruje i vydavani knih, které prispivaji
k rozvoji dialogu mezi kiestany a Zidy
a odpovidaji poslani SKZ.

mnohé prekvapivé. Jejich autoti, Smuel ha-Nagid (zemiel po r. 1056), Slomo ibn Gabirol (zemfel
kolem r. 1058) a Mose ibn Ezra (zemfel po r. 1138), patfili mezi vyznamné osobnosti tehdejsi
zidovské intelektualni scény. V$ichni tfi byli rabini, ktefi se zabyvali tradi¢nimi oblastmi zidovské
ucenosti, ale vsichni tfi byli také muzi své doby - doby rozkvétu fecké filosofie v islimu a v juda-
ismu, rozvoje védeckych disciplin v¢etné gramatiky a hlavné doby relativné oteviené islamské
kultury, ktera si nadmiru vazila poezie.

V té se objevovala nejvznesenéjsi nabozenskd a filosoficka témata, ale i témata svétska, kterd znéji
odvazné i dnes o mnoho set let pozdéji. Tyto ,,déti svéta, jimz Bih svét v srdce vlozil / jako zdkon
vécny v den, kdy je stvoril“ (Mose ibn Ezra) v poezii zachycovaly touhu lidské duse po Bohu,
nevyhnutelnost smrti, utrpeni svého naroda, ale i rozkose, které dava piti vina s prateli, nebo
tizi a slast, které v sobé nesou zdkouti lidské lasky a prchava okouzleni. Prosttedkem jim k tomu
byla bohatd obraznost a slovni zasoba hebrejské bible. Jako rabinsti u¢enci ji znali natolik dobre,
ze mohli s naprostou lehkosti vkladat do svych versi fraze a narazky, které davaji verSim novou
dimenzi jen tézko postihnutelnou pro kulturu, jiz jsou biblické texty jiz velmi vzdalené. Tak se
Jeruzaléma v Ezechielové vizi, milencovo nadseni fiadry a stehny jeho milé evokuje okamzik uve-
deni knézi do sluzby ve Svatostanku apod. Nabozenské basné zase dychaji az milostnou intimitou
a upfimnosti. Scény popisované v basnich nemuseji byt nutné autobiografické. Nékdy se mize
jednat o hravé Crty basnické soutézivosti, ale jindy to muze byt ta nejupfimnéjsi touha skryta za
konvenci, v této dobé tak oblibenou. To vSak nakonec neni dilezité. Jsou-li tyto basné dnes sku-

Yeys

DEKUJEME!
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Prelozil a okomentoval Ales Weiss K

Revue SKZ cisio 68 roku 2012/5773



TEMA

NEzOBRAZIS S| BOHA ZPODOBENIM
NICEHO, CO JE NAHORE NA NEBI ...
ZHOTOVIS DVA CHERUBY ZE ZLATA

Krestanstvi a obrazy v napéti mezi biblickymi ptikazy

Kfestanstvi navazuje na judaismus a prejima pro sebe jako za-
vazné Desatero Bozich pfikazani. V ném je téz v obou biblickych
verzich (Ex 20,4.5a a Dt 5,8.9a) identicky pfikaz, Iépe FeCeno
zakaz: Nezobrazis si Boha zpodobenim ni¢eho, co je nahofe na
nebi, dole na zemi nebo ve vodach pod zemi. Nebudes se nicemu
takovemu klanét ani tomu slouZit. \lerze Desatera pouzivana jed-
notlivymi kifestanskymi cirkvemi napfiklad v katechismech nebo
modlitebnich knihach upravuji biblicky text a pravé tento pfikaz
ve zjednoduSeném znéni obsahuiji (pravoslavné a protestantské
cirkve) nebo zamlCuji (verze fimskokatolicka).

Krestanstvi navazuje na judaismus a preji-
ma pro sebe jako zavazné Desatero Bozich
prikdzani. V ném je téZ v obou biblickych
verzich (Ex 20,4.5a a Dt 5,8.9a) identic-
ky ptikaz, lépe feceno zdkaz: Nezobrazis
si Boha zpodobenim niceho, co je nahote
na nebi, dole na zemi nebo ve voddch pod
zemi. Nebudes se nicemu takovému klanét
ani tomu slouzit. Verze Desatera pouzi-
vand jednotlivymi krestanskymi cirkvemi
naptiklad v katechismech nebo modliteb-
nich knihach upravuji biblicky text a pravé
tento prikaz ve zjednoduseném znéni ob-
sahuji (pravoslavné a protestantské cirkve)
nebo zaml¢uji (verze fimskokatolicka).

Pro zidovské nabozenské spolecenstvi
dnes znamend toto ptikdzani, tradi¢né
uvadéné jako druhé (prvnim jsou v tom-
to pripadé uvodni slova ,,Jd jsem Hospo-
din, tviij Bith; ja jsem té vyvedl z egyptské
zemé, z domu otroctvi.“) zdkaz zobra-
zovani lidi a zvifat v synagogach i jinde
v nabozenskych souvislostech. Vytvarné
motivy napf. na parochetu (oponé ve
svatostanku) byvaji florealni nebo geo-
metrické, nebo zobrazuji desky Zakona
¢i predméty starého chramového kultu,
jako jsou mendra, sloupy, koruna, oltaf,
predkladné chleby. Obcas vsak desky
Zakona podepiraji lvi. Odmitani obra-
zll a jejich nabozenské funkce nebylo
vzdy tak striktni jako dnes. R. 1932 bylo
v lokalité Dura Europos v Syrii odkryto

kiidlo obytného domu, které nejprve ve
3. stoleti slouzilo jako synagoga. Pozdéji
se jeho obyvatelé priklonili ke kfestan-
stvi a mistnost slouzila domaéci cirkvi ve
smyslu svédectvi Skutkd apostolti o rané
kiestanské praxi: Kazdého dne pobyvali
svorné v chramu, po domech ldmali chléb
a délili se o jidlo s radosti a s uptimnym
srdcem. (Sk 2, 46) Neni bez zajimavos-
ti, ze fecky vyraz pro ,po domech’, to-
tiz map owia se stal zdkladem vyrazu
napotkio - farnost. Stény mistnosti obsa-
huji bohatou figuralni vyzdobu, zejména
vyobrazeni biblickych vyjevili a md se za
to, Ze pochazeji z ptivodniho uziti mist-
nosti. To lze jisté odtivodnit tim, Ze nejde
o zobrazeni Boha a Ze se ucastnici shro-
mazdéni v téchto prostorach témto obra-
ztim neklanéli a neslouzili jim.

V kiestanstvi se obrazy pouzivaji od doby
v Syrii. Nemusime jako spolehlivou fak-
tografii brat legendy o evangelistovi Luka-
$ovi, ktery mél namalovat prvni vyobra-
zeni JeziSovy matky Marie, a o veraikonu,
o0 obrazu, jenz mél vzniknout tim, Ze Jezi$
otiskl svou tvar do platna pro edesského
krale Abgara, ktery obraz polibil a vylécil
se tim z nemoci. Poc¢ate¢ni zachovana
vyobrazeni jsou jednoducha: kfiz, pro-
pojena velka reckd pismena X a P jako
zacatek JeziSova titulu Christos (Kristus,
Pomazany), dale schematicky znazornéna

|

Ivan O. Stampach

ryba (fecky 1xBvg, pficemz pismena toho-
to slova jsou prvnimi pismeny slov'Inoog
Xplotdg, Ocog Yiog, Zwtnp, tedy Jezis
Kristus, Bozi syn, Spasitel.

Ktestané si kladou otizku po divodu
zdkazu z Desatera. Ptipominaji si sdéle-
ni z knihy Stvofeni: I fekl Bah: Utirime
clovéka, aby byl nasim obrazem podle
nasi podoby. ... Bith stvofil clovéka, aby
byl jeho obrazem, stvofil ho, aby byl obra-
zem BozZim ... (Gn 1,26.27) V ¢lovéku se
vsak podobnost Bohu zatemnila. Zobra-
zit padlého ¢lovéka a pozemské bytosti,
které se na porusenosti ¢clovéka podileji,
znamena spise zastinit Boha, nez jej ob-
razem pribliZit.

Ikona Posledni velefe Pané, autor soucasny
polsky ikonopisec Jerzy Nowosielski

Vedle biblického obecného zikazu zpo-
dobeni tvortl, jimz by se clovék klanél,
najdeme v Tofe i ptikaz zhotovit vyobra-
zeni dvou cherubti ze zlata s popsanymi
podrobnostmi na prikrovu schrany ve
stanu setkavani a pozdéji v jeruzalém-
ském chramu (Ex 25,18-22) a dale tema-
ticky stejné vyobrazeni, které mélo byt
jemné vetkano do pruh latky, které tvo-
fily stan a do opony oddélujici velesvaty-
ni od svatyné. (Ex 26,1.31). Lze to vylozit
tak, Ze cherubti (a Bozich poslt viibec) se
nedotklo porus$eni. Proto k Bohu spise
ukazuji, nez Ze by ho zastinovali.
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Uzivani obrazii nebylo v kfestanstvi sa-
moziejmé. Byzantsky cisaf Lev IIL vydal
r. 730 edikt, jimz cténi obrazi s odvo-
lanim na Desatero oznadil za idolatrii
(sluzbu modldm) a zakazal je. Konstanti-
nopolsky patriarcha Germanos I. v reak-
ci na to pravdépodobné resignoval (po-
kud nebyl sesazen). Lviiv syn a nastupce
Konstantin V. Kopronymos na podporu
otcova opatfeni svolal shromazdéni 330
biskupt, které mu vyhovélo. Spor v teo-
logii a praxi zboznosti se stal mocenskym
konfliktem s nésilim z obou stran. Konec
sporim prinesl az posledni veobecny
sném cirkve r. 787, ktery vydal dogma
na podporu cténi obrazil. Ikonodulové
(ctitelé obrazh) zvitézili nad ikonoklas-
ty (obrazoborci). Peclivim teologickym
rozborem otazky tento navrat k tradici
ptipravil Jan Damassky.

Dogma zminéného 2. nicejského sné-
mu o obrazech, resp. ikonach mimo jiné
tika: Casto se stavd, Ze ti, kdoZ se divaji
na ikony, pripominaji si a miluji ty, kte-
fi jsou zobrazeni a uctivaji je polibenim
a poklonénim nikoliv vsak iictou, jez
pFislusi jediné Bozské Bytosti; jde o Cest,
jaka se vzddvd obrazu svatého oZivujiciho
Krize, svatému evangeliu a jinym posvit-
nym vécem okufovdnim a stavénim svict,
podle zvyku ddvnych ptedkii. Pocta, kterd
se vzdavd svatému obrazu, prechdzi i na
zndzornéného a ten, ktery se klani ikoné,
velebi tim bytost na ni vyobrazenou. Tak-
to se upevriuje uceni svatych otcii nasich,
Cili poddni vseobecné cirkve, kterd ptijala
evangelium ve vSech koncindch zemeé.

O Jezisi Kristu vyznava apostol Pavel: On
je obraz Boha neviditelného, prvorozeny
vSeho stvofeni (Kol 1,15). Lze
Fici, Ze obnovuje zatemnény
Bozi obraz. Néco podobného
¢teme v Listu Zidam: Ale vi-
dime toho, ktery byl nakrdtko
postaven nize nez andélé, JezZise,
jak je pro utrpeni smrti koruno-
vén cti a slavou; nebot mél z mi-
losti Bozi zakusit smrt za vSecky.
(Zd 2,9) Slyseni, naslouchéni
jako zéklad viry v abrahamov-
skych nabozenstvich tu dopl-
nuje vidéni. Ikona je ovsem
obraz Obrazu. Proto dogma
sedmého vSeobecného snému
tika, Ze pocta vzdana obrazu, velebi by-
tost na ném zobrazenou, primarné JeZi-
$e Krista, sekundarné ty, kdo jsou s nim
spojeni v Téle, jehoz on je Hlavou, ve
spoledenstvi téch, jejich potemnély obraz
Boha je jeho plisobenim prosvétlovan.
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Vyobrazenim, které mize byt podle pra-
voslavné teologie ikon, jiz formuloval
Pavel Florenskij ve studii Ikonostas (Cho-
mutov: L. Marek, 1998) prizorem k boz-
ské skute¢nosti, neni kazda malba s na-
bozenskou tematikou. Existuje kanon
pro ¢innost, jez se tradi¢né oznacuje jako
psani ikon. Prostor pro volnou malifskou
tvorbu je vymezen danym ramcem. Ve
vychodnim kfestanstvi Zila tato tradi-
ce do novovéku, nez se prosadily vlivy
klasicismu, manyrismu, baroka a akade-
mismu. Zapadni rané krestanské umeé-
ni, které plynule pfeslo v romansky styl,
bylo podobné vychodni tvorbé ikon. Za
posledni svédky této tradice mohou byt
pokladani Giotto a Fra Angelico. Vraci se
k nému ovSem i nékteti pozdéjsi umeélci
kiestanského Vychodu i Zapadu, napt.
soucasny polsky autor Jerzy Nowosielski.
Ke kanonu patfi rovnéz mimo jiné, za-
padnim kfestanstvim porusovana za-
sada, Ze kiiz nema byt zobrazovan na
podlaze, aby nebyl zneuctén poslapa-
nim. Bih Otec nemd nikdy byt zobra-
zovan jako lidskd postava. Zatimco na
pravoslavnych ikonach jeho pritomnost
znazornuje obvykle paprsek prichaze-
jici z oblaku v hornim rohu kompozice,
na Zapadé byva zobrazovan jako statec.
Dalsi pravidlo zakazuje zobrazovat Oso-
by Bozi Trojice jako zvifata. I toto pravi-
dlo se v latinském krestanstvi ignorovalo
a je bézné Syna zobrazovat jako beranka
a Ducha svatého jako holubici.

Obrazoborectvi se znovu objevilo s po-
dobnym odtivodnénim v 16. stoleti. Je-
den ze smérti reformace spojovany se
jmény Huldrycha Zwingliho a Jana Kal-

Fra Angelico, Madona se svatymi

vina polozil krajni diiraz na slyeni Slo-
va a vycistil krestanské kostely od soch
a obrazll. Zménil je viceméné v audito-
ria. Dal$i dvé reformacni vétve, luterdni
a anglikani, nebyly zdaleka tak radikalni.
Z nékterych luterskych kostelt odstranil

Byzantskd ikona Kristova vzkfiseni

sochy a obrazy az osvicensky racionalis-
mus. Traduje se historka, ze za zimniho
kréle Bedricha Falckého (1619-1620),
ktery byl kalvinistou, méla byt svatovit-
skd katedrala zbavena veskerych soch
a obrazil a Ze je zachranil lutersky faraf.
V luterskych a anglikdnskych kostelich
prevladaji v jejich uméleckém ztvarnéni
biblické motivy. Na obrazoborecky refor-
movany smér navazaly pozdéjsi cirkve
radikaln{ reformace jako napt. kongre-
gacionalisté, presbyteriani, baptisté, me-
todisté, adventisté, letni¢ni a dal$i. Dnes
se 1 v fimskokatolickém prostfedi obje-
vuji interiéry zbavené témér vsi figurdlni
tematiky. Prikladem muze byt novy kos-
telni interiér trapistického klastera v No-
vém Dvore.

Zda se, ze kolem tématu vyobrazeni se
vytvotily v krestanstvi dvé fronty, vét-
$§inova, ktera vyobrazeni ptipousti, kte-
ra zahrnuje starobylé vychodni cirkve,
tedy apostolskou cirkev Vychodu a cirk-
ve predchalcedonské, dale pravoslavi,
cirkev fimskokatolickou, starokatoliky,
anglikdny a ¢ast luterand, a mensinovy:
reformovani a cirkve radikalni reformace
ve shodé s judaismem.

Smér pripoustéjici nejen vyobrazeni, ale
i projevy ucty pfed nimi zdiraznuje, Ze
tato Ucta neni, to ¢emu biblicka fectina
tika Aatpeta, co mizeme téz vyjadrit vy-
razy adorace nebo (boho)sluzba. V ob-
razoboreckych sporech se obhdjci obra-
zii oznacovali jako ikonodulové. Vyraz
dovMa znamena tctu, reverenci. Adorace
nalezi pouze Bohu samému. Pokud se
adresuje jakékoli stvorené skute¢nosti,
osob¢, jinému zivému tvoru nebo véci,
jde o idolatrii, modlosluzbu.

Nemusi jit tolik o otazku, co je protéjs-
kem tcty, jako spi$ o pristup, o to, jakou
funkci obrazu ptitkneme. Mize mit roli
idolickou nebo ikonickou. Recky vyraz
eldwlov je vlastné zdrobnélinou od slo-
va eldov nebo e1dog, které, jak naznacuje
ptibuzné ceské slovo, souvisi s vidénim
(nékteti navrhuji preklad ,vid®), pak také
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Figurdlni motiv na parochetu

s tim, co ,vidime® svou mysli, tedy idea.
Jde tedy vlastné o ,,obrazek®. Vyraz ewwv
(odtud ikona) je jind moznost, jak fecky
pojmenovat obraz. V biblické a pozdéjsi
kiestanské mluvé vSak tyto vyrazy do-
staly rozdilny vyznam. To, co hraje roli
idolu, stoji na Bozim misté a Boha ndm
zastinuje, je idol, modla. To, co je vici
bozské skute¢nosti v pozadi v jistém
smyslu prithledné, co k Bohu ukazuje
a vede, je ikona. Spor ikonodult s ikono-
lasty nemusi byt vnitrokfestanskym nebo
kiestansko-zidovskym sporem o moz-
nou pritomnost obrazi v prostoru mod-
litby. Mtize to byt spor, ktery jde napri¢

kiestanskymi vyznanimi, o to, jakou roli
zpodobeni JeziSe Krista a jeho svatych
ma mit.

Ctitelé obrazti nemusi byt modlosluzeb-
niky a mohou obraztm pfipsat ikonickou
funkci, mohou se jimi nechat odkazovat
k Bohu samotnému. A odpirci obrazii
mohou byt modlafti, pfestoze své boho-
sluzebné prostory (kostely, modlitebny,
synagogy a mesity) ocistili od jakéhoko-
li zpodobeni. Na riziko modlafstvi bez
hmatatelnych model ukazoval piesvéd-
¢ivé zidovsky némecky pisici psychoana-
lytik a filosof Erich Fromm (1900-1980).
Na nékolika mistech svého dila, stru¢né
a prehledné napt. v kapitole Ldska k bohu
v publikaci Uméni milovat (Praha: Ces-
o Bohu mlcet nebo uzivat negativni ¢i
zamérné paradoxni jazyk. I fe¢ o Bohu
totiz miize mit bud idolickou nebo iko-
nickou roli v zivoté ¢lovéka. Lidska slo-
va o Bohu mohou byt tak masivni a tak
zévazné néco tvrdici, Ze si sama narokuji
bozskou autoritu a Boha spise zastiraji.
Anebo muzeme byt skepti¢ti ohledné
zpusobilosti slov vystihnout Boha. V ze-
novém prostfedi se uvadi réeni, Ze kdyz
nam prst ukazuje na Mésic, nemame se
divat na prst. Podobnou myslenku vyja-
dfuje jedna z postav prozy Bruce Mar-
shalla Plnd sldvy, kdyz vysvétluje roli
dogmat v fimskokatolické cirkvi. Rik4,
ze vino viry pijeme ze skleni¢ek dogmat.
Bez nich by se vino rozlilo a vséklo by se
do podlahy. Ale béda tomu, kdo by misto
piti vina chtél polykat sklenicky.

TAJEMSTVI A KRASY HEBRE.

KALIGRAFIE

Mose ibn Ezra

V noci laskej fiadra krdsné Zeny

a ret jak kvét za dne libej nézny.

Postav se proti vSem, kdo ti kdZou

svou, a vezmi mou radu uprimnou:

Jen s détmi krdsy lidska léta jdou.
K nasi tryzni z rdje uneseny

byly - kdo Zije, touhy je plny!

V ¢iSi radosti ponot své srdce,
u feky vino, co chutnd sladce,

Ppij, naslouchej loutné i hrdlicce.

Sméj se, tanci, tleskotu zvuk af znf,
a zpit svou milou probud klepdnim.

Tot radost svéta, sviij dil vezmi si
z berdnka vysvéceni, dopfej si,

co predni tvého lidu okusi:
Nestyd'se slibdvat ze rtii sliny,

t&$ se svym dilem — hrudi i stehny.

Rozumnd opatrnost oprostujici bohoslu-
zebny prostor od moznych idola i déve-
ra, ze stiizlivé vyobrazeni mize vést mysl
k neviditelnému Bohu spolu se slovy, se
vedle sebe vejdou a mohou se vyvazovat
a doplnovat.

SKE

Stranka popsana hebrejskym pismem pfipomina zed porostlou
vinem, rozsypany ¢aj, fady poskakujicich plamink( nebo zas
chaloupek a bran. KdyZ jsem se jako dité ucila Cist hebrejska
pismena, netusila jsem, Ze podobné obrazy zaméstnavaly i mysli
naSich moudrych, u€encl talmudu. Téra byla podle nich nap-
sana ,Cernym ohném na ohen bily“. | oni vidéli, jak pismena hofi,
plapolaji, jak se tfepotaji v poryvech vétru, ktery si vane, kam

chce.

]

Ruth Jochanan Weiniger

Tradi¢ni kaligrafickd forma stam (akro-
nym: Sifrei Tora, Tefilin, Mezuza), jimz
Skoleni pisafi - sofrim - prepisuji text
Tory, je zminovéna jiz v Mi$né. Nekterd
z pismen nesou vybézky, tagim. Jednot-
livé ptipominaji dosud uzaviend poupata,
tfi tvofi korunku - keter Tora, korunu
Téry. ,Kdyz Mojzi$ vystoupil na nebesa,
spatfil Svatého, budiz pozehnan, jak
spléta korunky k pismentim.“ Prvnim
kaligrafem je tedy Nejvyssi ... Tagim rasi
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z pismen a derou se do vysky, pismena
prertstaji sebe sama a — alesponi podle
nékterych ndzord - sdéluji vice nez pouhé
znaky: Oznacuji pismena, jejichz kombi-
nace utvareji svatd jména, skrze néz byla
stvofena nebe a zemé.

Soucasné domdci pozehndni v hebrejstiné

a anglictiné vytvotené pomoci moderni tech-
niky, rucné kolorované (Dvora Black,
http://www.judaism.com/display.asp?n-
t=cPcTeretn=GIJIA ).

Tato tradi¢ni, kodifikovand kaligraficka
forma se Fidi vice nez 150ti pravidly
fadného psani. I v ramci této silné ome-
zené formy se vyvinulo nékolik zpd-
sobti: Veli§ (uzivany Sefardy), Beit Josef
(uzivany Askenazy) a Ari Zal (uZivany
chasidy) a od néj odvozeny Alter Rebbe
Ksav (Chabad). Na prvni pohled stejna
pismena prozradi znalému oku, ke které
tradici se sofer hlasil.

Kazdy kaligraf, at maluje jakékoli pismo,
stoji pfed dvéma moznostmi: Bud bude
presnymi, kontrolovanymi tahy davat pis-
mentm promysleny tvar, nebo svoji ruku
uvolni a nechd nédpisu vzniknout rychle,
nékolika tahy. Oba pristupy maji své
prednosti i nevyhody. Hebrejska kaligra-
fie vétsinou sleduje prvni z nich.

Texty, které nemuseji byt psany formou
stam, umoznuji pisafi pohrét si s podobou
pismene, ponékud pozménit jeho tvar,
zapojit barvu a ornament. V prostiedi,
které kresleni a malovani ptili§ neptalo,
otevirala pismena prostor umélecké
tvorbé. Pod vlivem nezidovskych ruko-
pistt vznikaly bohaté zdobené rukopisy
hebrejské. Vyobrazeni lidskych postav se
v nich vyskytovalo daleko vzacnéji nez
v kiestanskych rukopisech, ale pismo
bylo mozno kombinovat s motivy rostlin,
nabozenskych symbolt, pfipadné zvirat.
Vrcholem kaligrafie je dosahnout vyja-
dfeni dalstho smyslu pismene nez je
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pouhy znak, prekrodit ,jen“ ozdobnou
funkci a naznalit pozornému Ctendfi
dal$i rozmér napsaného. To se podafilo
v nékterych kabalistickych rukopisech
a na amuletech. Pismena paprskovité
vychdzeji z prvotniho Bodu (nekuda),
biblické verse utvareji Davidovu hvézdu,
pocatecni pismena sefir obklopuji jedno
druhé jako slupky cibule... Nad tako-
vou kaligrafif Ize dlouho rozjimat, nofit
do textu jako do obrazu nebo dokonce
mapy...

Velky prostor krasnému pismu poskytuji
také Siviti, desky ¢i listy papiru s vyrazné
napsanym tetragramem a dal$imi BoZimi
jmény. Jejich ucelem je lep$i zaméfeni
(kavana) modlitby k Bohu, meditace nad
(¢i spise pod?) Bozim jménem. Castou
soucdsti jsou verse 7 16,8-11 zapsané
do podoby sedmiramenného svicnu.
Tato technika vytvareni obrazii pomoci
pismen, mikrografie, umoziluje zobrazo-
Zvlastni formou kaligrafie jsou vystfi-
hovanky z papiru, nékdy podmalo-
vané, které davaji krasnému pismu novy
rozmér: Pismena se mohou vznaset na
tenkych uponcich, nebo naopak zarezévat
do pozadi. Tvorba vystfihovanych $iviti,
omerovych kalendat, mizrachii a dal$ich
predmétti se stala umeéleckou technikou,
specifickou pro askendzské prostiedi
stfedni a vychodni Evropy.

Pozdéji, na konci 19. stoleti, se zacala heb-
rejskd pismena objevovat i na plakatech
a reklamach psanych jidi$ ¢i v rodici se
moderni hebrejstiné. Méla-li jidi$ a heb-
rejskd kultura obstat ve styku se svym
okolim, muselo byt i jeji pismo schopno
unést nové formy a pouziti. Lze najit
hebrejské napisy ovlivnéné secesi i kubis-
mem.

Propagacni a reklamni tvorba 20. stoleti
méla na hebrejské pismomalife poza-
davek, aby pismo bylo co nejvyraznéjsi
a nejmodernéj$i — aby hebrejské napisy

Takto vypadd znacka Coca-cola v hebrejstiné.
Hebrejsky ndpis se musel vizudlné o nejvice
pripodobnit népisu v latince.

Hebrejské graffitti na vchodu do alternativniho
Klubu v jeruzalémské ulici Susan. Vedle dveii
je domovni oznaceni provedené do mozaiky.
(foto RJW)

co nejméné pripominaly texty v modli-
tebnich knihach. Za zvlastni dilo moderni
(sekularni a komer¢ni) hebrejské kaligra-
fie povazuji napis na lahvich Coca-coly...
Sou¢asna hebrejska kaligrafie vyuziva
pocitatovou grafiku, jejiz pomoci dosa-
huje téméf dokonalych tvart. Na moni-
toru se pismena mohou navic pohybovat,
prelévat jedno v druhé, pusobit trojroz-
mérné, $lehat plameny atd. Dne$ni Siviti
jsou snad bez vyjimky fezana laserem,
coz umoznuje nebyvalou jemnost, pres-
nost a slozitost. (A pokud nékdo postrada
drobné nepfesnosti ru¢ni tvorby - i to Ize
dobrym programem zaridit.). Vyrabéji se
- hlavné v Izraeli - na prodej, jako suve-
nyry ¢ ,Judaic Art* k réiznym Zzivotnim
ptilezitostem. Uz jen maélo lidi si je vytvari
doma, nedokonale a jen tak pro radost.

V Izraeli také existuje hebrejské gra-
fhitti, s vlastnimi zdkonitostmi skrytych
vyznamd, i estetickymi normami. Nejen
chasidé, sprejujici na zdi napisy ,Na,
Nach, Nachma..." si pti ném hraji s pis-
meny a jejich tvary. Graffitti je uméni
ulice, v nichz se setkava vSe — napisy poli-
ticky angazované, zamilované, sprostarny
i jména Bozi. Jejich pismena byvaji ostra,
maji v sobé pohyb a rychlost.

Prestoze se to z prazského pohledu nezda,
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hebrejska kaligrafie zaziva v soucasnosti
mnohastranny rozvoj: Stile muize Cerpat

Soucasnd kolorovand vystfihovinka nad dét-
skou postylku s ndpisem ,Dobré rdno”.
(foto RJW)

Ochranny amulet s BoZimi jmény, spojujici
starsi predlohu s moderni grafikou oka. Nadpis:
»~Amulet proti zIému oku a pro iispéch v obZivé
a pro léceni”. (Izrael 2010; http://cafe.themar-
ker.com/image/1828593/ )

Mizrach s vyobrazenim Mojzise a Arona
(lidova tvorba, Némecko, pozdni 18. stoleti).
Mizrachy a domdci poZehndni mivaji v Zidov-
skych domdcnostech podobnou nabozensko-
~folklérni funkci jako ,Bozi poZehndni“

a obrazy Madony s Jeziskem v domdcnostech
katolickych. Stejné jako ony byvaji tu dojemné,
onde kycovité...

z Zivé tradice soferii. Ziskat zakladni
soferské dovednosti je leh¢i nez kdy jindy,
nebot sofefi maji své internetové stranky
a nékteri poskytuji i on-line kurzy. Zaro-
venl uz ma za sebou vice nez 100 let pla-
katového a reklamniho experimentovani
v sekularnim prostoru. Kromé toho,
soucasni vytvarnici se nezdrahaji ,divat
ptes plot“ do jinych kultur. Izzy Pludwin-
ski, autor letos publikované knihy Mas-
tering Hebrew Calligraphy, se inspiruje
v kaligrafii zenové. Misto pera piSe §tét-
cem, uvolnénou rukou a nevaha zjedno-
dusovat tvary. Neznaly by v jeho dilech
hebrejska pismena véru nehledal.

Krasy hebrejskych pismen vyuzivaji
ivytvarnici, ktef{z pismen maluji skute¢né

Siviti s ndpisem: ,Ha-sem l-negdi tamid“
(»Hospodina stdle pted o¢i si stavim®) v podobé
zenového sloupku. (Izzy Pludwinski - http://
www.impwriter.com/Hebrew_Zen_Calligra-
phy.html)

Mose ibn Ezra

obrazy. Vysledky byvaji inspirujici, nékdy
i provokujici: Sin, pocate¢ni pismeno slov
Sadaj (Vsemohouci) i Sechina (Bozi pti-
tomnost) se muze zménit v hofici kef,
kralovskou korunu, ale i Zensky klin. Alef,
prvni ¢islo hebrejské abecedy a pocatecni
pismeno slov Elohim, echad (jeden) a Ejn
sof (nekonecno, téz Nekonecny jako Bozi
jméno) se propojuje s lezatou osmickou ¢i
kresbou Mébiova listu. I samotny Tetra-
gram se muZe zménit v postavu, kterd
v sobé skryva dalsi, a ta dalsi a dalsi, az do
nekonecna...

! Sabat, 89a.

2Lvi, obvykle pfipominajici Ivy heraldické, byvaji
nejobvyklejsi vyjimkou ze zdkazu zobrazovéni
Zivych bytosti. Nachézeji se casto na parochetech,
néhrobcich apod.

Titulni stranka knihy Daniela Abramse:
»Ha-guf Elohi ha-nasi be-kabala“

(,Zenské télo Boha v kabale; studie o formdch
télesné lasky a Zenské sexuality v Bozstvi),
Jeruzalém 2004

Slast pro mé oci, duse zasly klid -
milého po boku, v ruce ¢isi mit!

Kézou mi, kti¢i - sluchu jim nedém,
pojd mily, s tvoji krdsou je zdoldm,
spolkne je cas a smrt jim zacpe chitdin.
Vstani mily a miij hlad pojd ukojit,

z medu svych rtii mi dosyta dej pit.

Proc jen? Proc¢ mé kazdy odrazuje?
Kviili hiichu? Je to vina moje,

Ze jsem tvou krdsou zpit? - Vzdyt v ni
Biih je!

Nedbej slov toho, kdo mé chce pospinit,
radéji zkus mou ldsku provérit.

Svolil. K domu jeho matky jsme dli,
na jeho bedra mé touhy klesly,

]

ve dne v noci jen spolu jsme byli.
Svlékdm mu Sat, on mé jde obnaZzit.
Ja jeho rtim, on mym zas dava pit.

Kdyz nad mym srdcem ziskal velent,
upletl si bi¢ z mych provinéni,

ze vSeho byl hned ktik znenaddn.

Pln hnévu lal mi: ,, Dost! Uz nech mé byt!

Prestari mé po kfivych cestach vodit!“

Nehnévej se na mé tolik, mily,

kéz by se tvé city proménily.

Milého polib, bud mu po villi.

Prejes-li si, abych Zil - dej mi Zit.
Chces-li si miij Zivot vzit - mds ho mit.
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TVORBA SE SVYM ZPUSOBEM PODOBA VIRE...
A MOZNA JE TO TEN NEIVASNIVEIS] VZTAH

Rozhovor s Darinou Alster vedl Adam Borzic.

Darina Alster (1979) patfi k nejzajimavéjSim postavam mladsi

generace soucasnych umeélcu.

Jako umélkyné se vyjadfuje celym véjifem médii, experimen-
tuje s tzv. novymi médii, performuje, instaluje, maluje; nékdy
provokuje, ale v drtivé vétsiné pripadd nuti k zamysleni. Skala
jejich témat je rovnéz pozoruhodna, saha od spirituality, hermet-
ismu, hlubinné psychologie az k politickému uméni, feminismu,
fenomenologii téla, otazek ¢asu a jazyka. Podle nékterych kritik(
je jeji tvorba syrova, intenzivni a romanticky pravdiva. Soucasné

intelektualné zamérena.

V soucasnosti pracuje Darina Alster
na projektu Imago Dei, sestavajici ze
sedmi monumentalnich fotografii, zna-
zornuyjicich ndbozenské a archetypalni
obrazy inspirované kiestanstvim a gnosi.
Spiritualni ndméty zasazuje do soucasné-
ho mésta. Obrazy jsou to prosté a jemné.
Presto mohou tradi¢néji zalozené divaky
prekvapit. Darininy nabozenské uvahy,
které se v nich zrcadli, maji k pravovér-
nosti v té ¢i oné barvé pomérné daleko.
Pfesto nebo i proto jsou svédectvim
o vasnivém hledani Boha. Skute¢nost, ze
vyrazem tohoto hledani je jazyk soudo-
bého uméni, ¢ini celou véc nevsednéjsi.

Projekt bude k vidéni o velikonocich
2013 ve vyznamné galerii Art Wall. Ta
se nachdzi na opérné zdi prazskych Le-
tenskych sadt (Nébrezi kapitdna Jarose
a Edvarda Benese). Toto umisténi ve
venkovni galerii neni rovnéz ndhodné, je
soucasti Darinina konceptu.

Mohla bys ndm projekt Imago Dei, na
kterém zrovna pracujes, predstavit?

D.A: Vytvofila jsem sedm fotografii,
obrazi vztahujicich se k bozské realité.
Soucasné se jedna o archetypy znamé
z hlubinné psychologie. Archetypy jsou
klice k nevédomi. Pracuji s klasickou
kiestanskou ikonografif a tu kombinuji
s motivy inspirovanymi gnosi, protoze
itaje jednou z podob raného kfestanstvi.

Mohla bys prozradit, o které obrazy se
jedna?
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D.A: Je tam Jezis, jak bych si ho dnes
predstavovala. Jezi§ mezi bezdomovci na
nadrazi, své poselstvi by hlasal v nadraz-
kach nebo na ulici. Maria, ktera pro mé
predstavuje matefsky obraz, lasku, péci
a vztah k ditéti. Myslim, Ze kazdd matka
svym zptsobem v sobé tento obraz nese.

Darina Alster, Pieta (2006; spoluprdce Martin
Kdmen a Petr Skdla)

Predstavuje milost a dokonce i urcitou
milostnost. Vybrala jsem jako modelku
zenu, kterd se podobd tradi¢nim rene-
san¢nim zpodobnénim Marie, a to svoji
skrytou krasou, nikoli tou medialné laci-
nou. Pak je tam postava Boziho posla,
mitiZe se jednat o andéla nebo v herme-

tické tradici o figuru Herma. Znézornuje
ho mlady chlapec, nese v sobé lehkost
zvéstovani. Predstava andéla se nam
zhmotnuje pti prochdzce méstem, pri
pohledu na mladého chlapce, ktery néco
sdéluje tfeba v doskoku, protoze zrovna
bézel... Pak je tam Sofia, kterd sedi na
trzi$ti. Diky Sofii se mi vratil zdjem
o kfestanstvi. Dlouho jsem o ni nevé-
déla..., ale piSe se o ni i ve Starém zakoné.
Rik4 o sobg, ze byla od poctku pti stvo-
feni a hrala si, kdyz Stvofitel tvoril svét.
A navic je jeji mytus do jisté miry kris-
tovsky. Zaziva pad s lidstvem, Zena, ktera
se obétuje, Sechina... Ztélesiuje ji mladd
svobodomyslna zena. Dal§im obrazem je
Stvoritel, demiurg, v mém zobrazeni mu
neni vidét do tvare. A nesmim zapome-
nout na dabla... Dabel tradi¢né fungoval
jako strasak, dnes tak funguje naptiklad
komunismus. Je to obraz strachu, to ¢eho
se bojime. Jenze mnohdy zlo kondme,
ikdyz si ho neuvédomujeme. Proto s nim
musime navazat spojeni, nikoli abychom
ho uctivali, ale abychom ho integro-
vali. Jinak hrozi nebezpeci, Ze jsme jim
ovladani. Nezobrazuju ho, protoze bych
méla jakoukoli inklinaci k satanismu,
nebo néco podobného, ale myslim si, Ze
je to podstatny obraz - protiklad Boha.
V minulosti se na pekle vzdy malifi
vyradili. To bylo liceno velmi plasticky,
drasticky. Nebe bylo spi§ éterické. Dras-
tické vyjevy nabozenstvi lasky. .. Posledni
obrazem se jmenuje Nezndimému Bohu.
ného, nezobrazitelného bozstvi. Nelze ho
uchopit figurativné. Neni na ném 7adnd
figura.

Zda se, jakoby ten posledni obraz poné-
kud relativizoval ty ostatni. Moznd uka-
zuje, Ze vsechny nase pfedstavy o Bohu
do uréité miry selhdvaji...

D.A: Moje dilo vznikalo také tak, Ze jsem
chodila méstem a vidéla urcité vyjevy,
které se vztahovaly k nabozenské latce.
Ten posledni jakoby fikal: to jsou tvé
predstavy... Kde vlastné Bih je a kde
neni? Mam rada to misto z Pisma, kdyzZ si
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apostol Pavel v§imne oltite nezndmému
Bohu. To mé fascinuje! Je tam moznost
neznidma... Jednim z davoda tohoto
»konkurzu“ na obrazy bozstvi byla skute¢-
nost, ze mnozi lidé maji néjakou podobu
nabozenstvi, ale nehlasi se k zadné institu-
cionalizované formé viry. I pro né je tento
obraz bez obrazu...

Napadd mé, zZe kdyz viechny ty posta-
vy ¢i obrazy zasazujes do méstského
koloritu, paradoxné i pres ty gnostické
prvky, vyjadiujes tradiéni kiestanskou
ideu, Ze Biih se vtélil, sestoupil mezi nds
a nelze ho hledat jen na vysindch. Mésto
jako obraz svétskosti a obycejni lidé...
Pravoslavni teologové nékdy iikaji, Ze
ikonami Krista jsme my lidé... I to mi
tikd tvé dilo...

D.A: Chodici, Zivé ikony... Ano, chtéla
jsem, aby se setkani s Bohem odehra-
valo v setkdni s lidmi ve mésté. Diile-
Zité je v tom pro mé téma hledani Boha.
Myslim, Ze téma nadbozZenstvi se vraci do
obecného povédomi, nicméné diskutuje
se o cirkvich, o ndbozenstvi. A nikoli
o Bohu! O Bohu nikdo vefejné nedisku-
tuje, nikdo se ho na nic nepta... K pro-
jektu mé inspiroval kolega umeélec Radim
Labuda, ktery si mi v jednom z nasich
rozhovort stéZoval, Ze nema dar viry, a Ze
citi, Ze kdyby jej mél, tak by jeho Zivot
byl snesitelnéjsi, smysluplnéjsi... Ze by
to naplnovalo jeho Zivot nadéji a mluvil
o tom tak zanicené, Ze jsem intenzivné
citila Boz{ pfitomnost. Ten rozhovor mi
dal duchovné nesmirné moc, pochopila
jsem, ze mu je Bih blizko i kdyZ v néj
neveri...

Darina Alster, Nuit (kresba)

Mgr. MgA. Darina Alster

*1979 / Zije a pracuje v Praze

1997-2003 PedF UK, obor vytvarnd vychova
2003-2007 AVU Praha, Skola monumentalni
tvorby (Ales Vesely, Jiti Pfihoda)

Samostatné vystavy:

2010

C/DL, audiovizualni instalace ve spolupraci

s Michael Markert (De), galerie Entrance, Praha
Bianca Braselli, video a performance, Limity téla,
galerie NTK, Praha

2009

Bianca Braselli - Vystoupeni zivé umélkyné, perfor-
mance, festival TINA B. Galerie U Zvonu, Praha
Videoautomat, interaktivni videoinstalace, festival
Mezipatra, §pélova galerie, Praha

Nahy obéd, videoinstalace, etc. galerie, Praha

Tarot Office, interaktivni instalace a fada vyklado-
vych performanci, spoluprace: Johana Stfizkova,
Anja Kaufmann, galerie Vernon City, Praha
Personal Tarot Mobiles, Enter 4 festival, DOX, Praha
Miska, videodokument, Rodinné pohoda, Minister-
stvo kultury, Praha

2008

Non Stop, instalace z neonovych zativek,Vernon
Project, Praha

Nahy Obéd, performance, Nonstop workshop,
Letovice u Brna

ADD sound system, spolupréce s Radim Labuda,
Galerie Ciant, Praha

Potraviny, videoinstalace, galerie Potraviny, Brno

2007

Personal Tarot Mobiles ver.0.1, TINA. B., Vernon
Fine Art, Praha

The Hermit, performance, Dim Péanti z Kunstatu,
Brno

Personal Tarot Automat, Namésti Republiky, Sculp-
ture Grande, Gallery Art Factory, Praha

Techno voices, Pieta, Galerie Fa Vut, Brno

Moznd, Ze hleddni Boha dnes neni jen
tématem pro lidi vné ndbozZenstvi a cirk-
vi, ale prdvé tak i uvnitf. Jakoby casto
za nasim mechanickym opakovdnim
obrazii a pojmii chybéla zkusenost toho,
co nds presahuje...

D.A: Myslim, Ze téma hledani Boha je
i politickou otdzkou. Zijeme v pohnuté
dobé¢, v krizich véeho druhu. Myslim, Ze
ale nedojde ke zmén¢, pokud nedojde i ke
zméné smysleni. Vztah k Bohu nemusi
mit naivni charakter. Nemusi to znamenat
touhu Zit podle navodu, ale spis touhu po
smyslu, po tom, co da smysl nasemu byti
a kondni... MiiZe to znamenat i touhu po
sdileném smyslu ve spolecnosti.

To mi pfipomind, Ze v posledni dobé
ses hodné zabyvala i tzv. angaZovanym
uménim, cozZ je u nds Zhavd novinka,
nicméné vyriistajici ze spolecenské nut-

]

2006

The Enormous space, C2 Cgallery, Praha

Eraser Head, Interview s dvojniky, performances,
Galerie NoD, Praha

2005 /2006

performances Poetry, Zpovédnice, Komunikacni
centrum Skolsk4 28, Praha

Skulpture grande - cyklus of performances Gold
Treasure and White Cube, Galery Art Factory, Praha

2005

Treasurecostum, Cigarettetree, Prague Biennale,
Divo Institute, Kinsky Palace, Praha

performance Negativni a pozitivni roh, Zpovédnice,
Galerie AVU, Praha

Skupinové vystavy nezarazené do databize
Mezinarodni vystavy:

2010

Grenz Art festival, performance Thelematrix,
Kirchenau (DE)

Transgression, Bianca Braselli and Pope Benedictus
XVL. spoluprace Tamara Moyses, Czech

video art, Hong Kong

European Dream/ Cultureknockout II., perfor-
mance Thelematrix, Z-bar, Berlin (DE)

2009
Electricity. Obsession, performance at Cellsbutton
festival, Yogyacarta (Indonesia)

2008

Spectrum of Extasy, Nahy Obéd, Méstska galerie
Banska Bystrica (SK)

Personal Tarot mobiles, Hotel Carleton, Cannes (FR)
HACK. Fem. EAST. Chocolaps, Kunstraum Kreutz-
berg, Berlin (DE)

nosti. Vytvotila jsi dva projekty tohoto
typu, jeden v Brné a druhy v Praze ...

D.A: Pivodné jsem se v tvorbé spi§ zaby-
vala tématy psychoanalyzy, hlubinné
psychologie, imaginace, télesnosti a spi-
rituality. V posledni dobé jsem pociti-
la, Ze svtij umélecky hlas musim pouzi-
vat i k napravé spole¢nosti. Chtéla jsem
prispét k obecné debaté o sméfovani
spole¢nosti. Tvorbou formulovat nézor
¢i postoj. Prvni vystava ve spolupraci
s Veronikou Sldmovou se jmenovala
Post hoc, ergo propter hoc. Volné bych
to prelozila, Ze po bitvé je kazdy general
(smich)... Vystavila jsem dvé slova: jed-
no etika a druhé kultura. Instalace mé
napadla na prednasce prof. Bélohradské-
ho, ktery hovotil o spolecnosti, a byla to
brilantni analyza jejiho stavu a sou¢asné
mé désilo, ze tam chybélo jakékoliv fese-
ni, coz potvrzovalo ma nejhorsi ocekava-
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Darina Alster, Poklad (2005; performance)

ni... (smich). A tehdy jsem uvidéla slovo
kultura sestavené z ementalu, rozhlodané,
okousané, déravé jako obraz dnes$niho
vztahu ke kultufe. Slovo na hranici ¢itel-
nosti, protoze je ohlodané. A to jsem taky
provedla. A slovo etika bylo vyryto do
tvarohu. U nas doma se vzdycky fikalo:
»Kdyz uz to nemuze$ vyryt do kamene,
tak aspon do tvarohu® Trochu to puso-
bilo jako nahrobek nebo pamétni deska.
A ty dva napisy byly vystaveny v galerii
Anne Frank Memorial v Brné, kde podlé-

vavr

hali nejrtiznéj$im vliviim, slunci a casu...

Dalsim tvym angaZovanym projektem
byl kontroverzni Pamdtnik obétem kapi-
talismu...

Darina Alster, Pomnik obétem kapitalismu
(2012; performance)
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D.A: To dilo jsem taky vymyslela v Brné.
Vidéla jsem tam pomnik obétem komu-
nismu a nacismu od sochate Gabriela.
Uvédomila jsem si, Ze i kapitalismus ma
své obéti a nemaji zddny pomnik. Ani
tak mi neslo o negaci celého kapitalismu,
ale chtéla jsem upozornit, zZe i ten muze
mit jistého druhu autoritarské tendence.
Pomniky nacismu a komunismu v nés
maji probudit soucit s jejich obétmi,
a tak nas pomnik kapitalismu muze upo-
menout na jeho obéti, na ty dnesni...
A protoze se na$ systém stale jmenuje
demokracie, tak bychom se snad mohli
vyjadfovat kriticky i ke stavajici podobé
spolec¢nosti...

Prozradim nasim étendfiim, Ze pomnik
byl vystaven na Viclavském ndmésti,
a zZe ti ho vlastné nékdo ,,ukradl“ uz
druhy den...

D. A:Je to velkd zahada, co se s nim vlast-
né stalo. Do 24 hodin uz byl pry¢.

Vyjadiujes se umélecky prostiednictvim
velkého spektra médii ¢i prostiedki.
Jednou cdsti tvé tvorby, kterd neni prilis
zndmd verejnosti, nicméné jd se té na ni
zeptdm, je malifstvi a kresba.

D. A: To je druh tvorby, ktery provo-
zuju paralelné cely Zivot. Jeden, dva az
tfi obrazy ro¢né, nékdy malbu, ale vétsi-
nou kreslim pastelem. Naméty jsou ¢asto
duchovni nebo intimni. Tahle ¢ast mé
tvorby je velmi osobni. Je to svého druhu
meditace. Obrazy vystavuji jen velmi
zfidka. Malifstvim se neprezentuji také
proto, Ze to pro mé neni obziva, coz ma
také sviij smysl, ale ja vefejné plisobim
jako experimentalni umélkyné. Nékdy
hraji obrazy roli v mych performan-
cich - tfeba krajinomalba, kterou jsem
vytvorila, abych z ni vystoupila pred
divaky. Malba je pdl mé tvorby, ktery
nepodléhd mode, kritice, ¢asu. Nékdo
by si mohl myslet, Ze je to ky¢. Jemnd
kresba... Nefesim, zda je to otfepané
nebo ne. Jsem rdda, Ze mi do toho
nikdo nemluvi.

Bavime se celou dobu o tvorbé, ale co
to vlastné pro tebe je? Jakou roli hraje
tvorba v Zivoté Dariny Alster, kterd
rovnéz uci ve skole, verejné se angazu-
je, pise texty o uméni...

D.A: Pro mé je to zpisob mysleni.
Mysleni v prostoru. Kladu si otazky.
Ale nedokazu si na né slovné odpové-
dét a chci se o ta tdzani podélit... Mam
radost, Ze posledni dobu citim, pro¢

Darina Alster, Den zdfi okem krahulce a noc
okem rozpdlené luny (pastel)

tvorbu déldm a jakd je moje tloha na
poli vytvarného uméni. Svym zpiisobem
se tvorba podobad vife, bud je vam déna,
nebo neni. A kdyz je dana, je to mozna
ten nejvasnivéjsi vztah. Clovék se citi byt
jejim médiem ¢i organem.

Projekt Imago Dei, o kterém jsme se
bavili na zaédtku, dokonéujes. Rekni
ndm zdvérem, zda chystds$ néjaké dalsi
dilo? A jaké to viibec je néco dokoncit?
D.A: Ted mé Imago Dei pohlcuje. Jesté
neni dokoncené, takze Zadnou jinou
konkrétni myslenku nemdm. Dlouho-
dobé uvazuju o doktoratu. Nepochybuju,
ze organ tvorby pfijde s né¢im novym.
Médium je poselstvi.

Darina Alster, Post hoc ergo propter hoc
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|LUMINACE JAKO OSVETLENI ViIZi
HILDEGARDY Z BINGENU

Hildegarda z Bingenu (1098-17. 9. 1179), stfedovéka vizionarka,
ktera byla letos v kvétnu oficialné kanonizovana a v fijnu
prohlasena UcCitelkou cirkve, byla renesancné mnohostrannou
osobnosti, ktera se po umélecké strance projevovala i jako ilu-
minatorka spisU, v kterych vyliCila své vize. Alespon se to dom-
niva americka profesorka déjin uméni Madeline Cavinessova. Ve
svém ¢lanku budu nejprve vychazet z jeji studie’ a poté nabidnu
svUj vlastni pohled na iluminace Hildegradinych spisa.

Dochovala se vyobrazeni ze dvou
Hildegardinych dél, které tvofi prvni
atfetisvazektzv. ,vizionarské trilogie®, to-
tiz Scivias (,,Cestyvéz“ v prekladu Jakuba
Demla) a Liber divinorum operum (Kniha
o0 Bozich dilech).? Cestyvéz pochazi z paté
a Kniha o Bozich dilech ze sedmé dekady
12. stoleti. Prace na kazdém z téchto dél
Hildegard¢ trvala deset let. Iluminace se
dochovaly na fotografiich a rukopisnych
kopiich z doby po Hildegardiné smrti,
proto je sporné, zda Hildegarda byla je-
jich skute¢nou autorkou. Cavinessova
konstatuje, Ze namalované miniatury
tvori protéjsek Hildegardina pisemného
projevu a funguji jako dokonaly dopl-
nék jejich text. Odvolavé se na historika
uméni Otto Pichta, podle kterého musela
byt Hildegardina zrakové zkusenost ver-
balizovana, aby byla pod Hildegardinym
dohledem prevedena do obrazki.

Co se tyce iluminaci z Cestyvézu, je
tfeba Fict, ze tzv. Rupertsbergsky kodex
Scivias z doby pted Hildegardinou smrti
v roce 1179, se ztratil z Drazdan béhem
druhé svétové valky a do dnesni doby
se z ného dochovaly cernobilé fotogra-
fie iluminaci z roku 1925 a jeho barevna
rukodélna replika, vytvofena v letech
1927-1933 v Opatstvi svaté Hildegardy
v Eibingen. Posledni ucenci, ktef{ za-
stavali nazor o Hildegardiné ucasti na
tvorbé iluminaci ve Scivias, byli némecti
absolventi, ktefi jesté méli pristup k ori-
gindlnimu kodexu. Ten obsahoval 35
iluminaci, umisténych mezi zahlavimi
a texty jedné kazdé z dvaceti Sesti vizi
dila.

Nluminace z Knihy o Bozich dilech se
dochovaly v rukopise z italské Luccy, kte-
ry byl vytvofen v souvislosti se snahou
mohucského arcibiskupa kanonizovat
Hildegardu v roce 1227, bezmala 50 let
po jeji smrti.* Cavinessova tvrdi, Ze ptivod
iluminaci tohoto rukopisu se zaklad4 na
ztracenych skicach, které Hildegarda sama
navrhla, kdyz diktovala text svého dila.

Hildegarda z Bingenu, Duch svaty sestupuje
na Cirkev

Zdejdi iluminace obsahuji Hildegardin
(sebe)portrét, ktery ji zachycuje, jak pri-
jima a zapisuje vize, jak ji to prikdzal hlas
z nebe: ,Mluv a pis, co vidi$ a sly$is®

]

Miroslav Zvelebil

Nejsilnéjsi argument M. Cavinessové
pro Hildegardinu pfimou tcast na tvorbé
iluminaci, které se vyskytuji v Cestyvézu,
je zalozen na znacich, které lze povazo-
vat za reflexe vizudlnich poruch, spo-
jenych s ataky migrény. Cernd, zlata
a sttfbrnd barva, barva Zeleza a ocelova
$ed ladi s takovymi aurami. Podle teorie
Sabiny Flanaganové Hildegarda trpéla
migrénami zptisobenymi menopauzou
v jejich ctyficatych letech, kdy psala
Scivias (1141-1151). Zde je tfeba fict,
ze Hildegarda méla vize uz od détstvi,
a povazovat jejich vyskyt za projev hor-
monalnich zmén by bylo ponékud desa-
kralizujici.

Cavinessova upozoriuje, ze celé
Hildegardino dilo provazi silnd ,inter-
vizudlnost®, kdy nové texty nebo obrazy
upominaji na ty dfive vylicené a vytvareji
tak s jejich pomoci nové vyznamy, napii-
klad u zobrazeni Svaté Trojice, ktera je
v Cestyvézu zobrazena v architektonické
podobé sloupu, zatimco v Knize o BoZich
dilech ma Trojice antropomorfni figural-
ni rysy.

Hildegardin smysl pro vytvarné umeé-
ni souvisi i s jejim architektonickym vi-
dénim, které vizionarka zaznamenala
v treti knize Cestyvézu. Zde se vyskytuji
obrazy symbolickych zékladd, stén a vézi
budov. Béhem poslednich tfi let prace
na Cestyvézu Hildegarda obnovovala
klaster na Rupertsbergu, ktery predtim
dlouho lezel v troskach. Tuto praci zapo-
¢ala v roce 1148 a dokoncila ji pravdépo-
dobné v roce 1151, kdy byl Rupertsberg
vysvécen jako nové Hildegardino sid-
lo. Jeji liturgickd pisen ,O Jeruzaléme"
(O Jerusalem), vénovana patronu sv.
Rupertovi, souvisi pravé s vysvécenim
Rupertsbergu. Zde je mozno ¢ist eulogii
na novy kostel, ktery Hildegarda vidé-
la v jedné ze svych vizi a podilela se na
planech jeho stavby. Cavinessova soudj,
ze se Rupertsberg objevuje i v pozdéj-
$im cyklu iluminaci Knihy o BozZich di-
lech z Luccy. Na péti z deseti iluminaci
tak Rupertsberg slouzi jako predob-
raz Nebeského Jeruzaléma a zobrazeni
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Hildegardy, jak hledi do nebes, je gestem,
které ma presvédcit divaka o jeji svatosti.

Nyni ptistoupim k popisu nékterych
iluminaci Hildegardinych vizionarskych
spist. Za¢nu ramcovym vyobrazenim
z Cestyvézu, na némz je sedici Hildegarda
inspirovana ohnivym proudem Ducha
svatého a zapisuje jeho vnuknuti na vos-
kovou tabulku. Vpravo je Hildegardin
tajemnik a pritel Volmar s pergamenem
v rukou a nahliZi do tabulky, aby pfepsal
jeji text. Dvojice se nachazi v podloubi
klastera, k inspiraci z Ducha dochazi na
otevieném misté uprostted klasternich
budov. Nasledujici iluminace zobrazuji
Hildegardiny vize z Cestyvézu a Knihy
o Bozich dilech.

Andélské chory jsou pojaty jako
mandala (kruh) o deviti soustfednych
kruzich na obdélnikovém podkladé.
V rozmezi od vnéjsich kruhd smérem
ke sttedu andélé pozbyvaji antropomorf-
nich ryst a postupné nabyvaji stéle abs-
traktnéj$ich forem, které se zcela ztraceji
ve stfednim bilém kruhu, ktery predsta-
vuje BoZi jednotu, z niZ vlastné andélské
chory emanuji, coz je zcela v souladu
s Hildegardinou obezndmenosti s novo-
platonskou filosofii.

Mandala nazvand Kosmické vejce
predstavuje jakousi holografickou struk-
turu vesmiru. V fasinkovém obalu pfi-
pominajicim placentu se nachazi nebe
s hvézdami a slunce s mésicem v jejich
vzdjemné konjunkci. V samotném stte-
du dnes muzeme spatfovat spermii,
kterd vnikla do vajicka, coz odpovida
Hildegardiné ndzoru na spojeni mikro-
kosmu s makrokosmem.

Safirové modra postava je osou man-
daly, ktera ptipomind teré. Predstavuje
ctnost Lasku, zenskou bozskou silu, kterd
stvorila ¢clovéka a svét. Lze ji povazovat za
femininni vyjadreni Boziho Logu, Jezise
Krista v jeho preexistenci. Ctnosti jsou
podle Hildegardy Zenskymi emanace-
mi Boha, které pomahaji ¢lovéku v jeho
mravnim zdpase s dablem a nefestmi,
aby vyvazily pad ¢lovéka. Na iluminacich
v Cestyvézu jsou Casto ozbrojeny meci,
jedna z nich, Victoria, ma rytifské brné-
ni, $tit a me¢ a $lape po lvovi predstavu-
jicim dabla.

Lidskd duse je zobrazena jako mlada
zena, ktera kle¢i a rozevira naruc. Toto
gesto je mozné vnimat jako vyraz jeji
touhy a zdroven obrany. Za Zenou se
ty¢i ,bomba“ ¢i ,raketa, kterou Ize cha-
pat jako dusevni energii orientovanou
k nebestim. Duse je ohrozovana démo-
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ny s napjatymi luky, sama vzhlizi k Bozi
ruce, ktera ji zehna z nebe. Lidskd duse je
tak napjata v zapase o orientaci své touhy
po Bohu, ohroZovana utoky nizsich sil,
které chtéji zneuZit jeji energii.

Iluminace nazvana ,Svétlem odény*
zobrazuje v nebesich sediciho okfidlené-
ho Krista (krale andélt), ktery zehna lid-
skym partim v ptibytcich zemské oblasti.
Z Kristova $atu se dolt vine pruh svételné
latky, ktera sestupuje az do ,,podvédomé*
sféry, kde zcela pokryva hlavu ,vnitfni-
ho ¢lovéka“ Vedle vnitfniho ¢lovéka stoji
zahalend postava pokrytd mnozstvim
otevienych o¢i, ktera predstavuje ctnost
Védomi Boha, z jungianského pohledu
nevédomy archetyp bytostného Ja.

Duch svaty, ktery obdarovava Cirkeyv,
je zobrazen jako zdroj nebeské energie,
ktery prostfednictvim svételnych prou-
di sestupuje na kralovnu Cirkev a po-
skytuje rozli¢né duchovni dary véficim,
ktefi jsou umisténi na jejim trupu. Na
jiné iluminaci je Cirkev zobrazena jako
kralovna, jez drzi kalich, ktery zachy-
tavd proud krve z prsu ukfizovaného
Jezi$e Krista, zatimco druhy proud krve
z Kristovy rany poléva hlavu Cirkve, jako
by ji kitil. V dolni ¢asti této iluminace se
télo a krev Krista prepodstatiuje v poha-
ru vina a v hostii.

[luminace Konec svéta mj. zobrazuje
kralovnu Cirkev, jak rodi Antikrista, ne-
bot podle Hildegardiny vize Cirkev bude
nasilné prondsledovana témi, kdo ji méli
milovat. Iluminace tykajici se Boziho
krélovstvi po konci vékt zobrazuji kra-
lovnu Cirkev jako nevéstu krale Krista,
ktera k sobé shromazduje spaseny lid,
aby ho Kristovou moci ,transmutovala“
do celistvosti na zptisob chymické svatby
muzskych a Zenskych protikladd. Zda se
mi, Ze tyto iluminace skute¢né obsahuji
alchymickou symboliku.

lluminace Cisténi zivli zobrazuje
hvézdy ve tiech rtznych zZivlech svéta.
Zatici hvézdy ve vzdusné oblasti, napil
vyhaslé hvézdy ve vodach a zcela zhaslé
hvézdy v zemi ¢i pod zemi. Tato ilumi-
nace upomind na Hildegardino prevzeti
antickych nauk o kosmickych zivlech.
Ty jsou v Hildegardiné pojeti tkani
Boziho stvoreni, které ale padly ¢lovék
kazi a $pini svymi hiichy. Ocisténi zivla
je soucasti svétové apokalypsy, kdy do-
jde i k obnové lidskych tél a dusi, nebot
i clovék ma zivelnou, totiz ohnivou po-
vahu. Hildegarda ¢asto prfirovnavala lidi
ke hvézdam ¢i Bozim jiskram, které se
doslova ,vezou“ s pfirodou.

Zatimco prede§lé iluminace poché-
zely z Cestyvézu, ty nasledujici se vysky-
tuji v Knize o BoZich dilech, v rukopisu
z Luccy. Opét za¢nu mandalami, tedy
kruhy zndzornujicimi makrokosmos,
v jehoz stiedu stoji ¢lovék jako mikro-
kosmos. Dochovaly se dvé rtizné verze
této mandaly. Na prvni z nich je obvod
makrokosmu obtocen télem Krista, skr-
ze néhoz a podle néhoz byli svét a ¢lovek
stvofeni. Kristus ma lidskou hlavu, trup,
ruce a chodidla, Hildegarda totiz chépala
Jezi$e Krista jako pfedobraz ¢lovéka. Nad
bezvousou hlavou Krista se nachazi vou-
satd hlava Boha Otce, od kterého vychdzi
stvofitelska aktivita. Na druhé mandale
je stejné makrokosmické kolo s ¢loveé-
kem, ale bez zobrazeni bozskych osob.
Na obou mandalich jsou zndzornény
vétrné proudy vychazejici z tlam zvifat
a kridel ptakd, které predstavuji dyna-
mické sily kosmu. Bezpohlavni postava
¢lovéka rozpazuje ruce, podobné jako na
pozdéjsi slavné kresbé od Leonarda da
Vinci.

Dal$i mandala pfedstavuje Kruh Zivo-
ta. I zde vidime vétrné proudy vychazeji-
ci z tlam zvirat po obvodu, ale navic jsou
zde, jako na Manesové orloji, zobrazena
ro¢ni obdobi s lidmi, ktef{ konaji sezonni
prace. V samém stfedu se nachazi kruh
rozdéleny na ¢tyti barevné odliSené ¢asti,
které zfejmé predstavuji rozlicnou kvali-
tu zemské matérie.

Jind mandala je v¢lenéna do téla ob-
rovské kosmické ryby, jejiz zadni ploutve
se podobaji noham plovouci zZaby. Télo
ryby je rozdéleno na nékolik razné cle-
nitych sektortl. Ve ctyfech sektorech se
nachazeji lidé, z toho ve dvou sektorech
se lidé koupou ve vodnich vlnach, v dru-
hych dvou sektorech hlavy lidi vykukuji
z ohnivych plament. Sektory s vlnami
a plameny jsou oddéleny akvarii ¢i te-
rarii, v nichz se nachazeji krokodylové,
hadi a bajni netvori.Hlava kosmické ryby
je vybavena okem.

Iluminace, na niz Bozi Trojice $lape
po Satanovi, je pozoruhodné z nékolika
davodii. Trojice je zobrazena v podobé
clovéka, ktery drzi svételny mec. Bih
Otec je pritomen v podobé horni vousaté
hlavy, ktera je posazena na mladsi bez-
vousé hlavé Ducha svatého, jemuz patfi
celé lidské télo. Na hrudi této postavy je
vypodobnén Beranek Bozi, ktery ptred-
stavuje Krista. Bith Otec a Duch svaty
jsou vybaveni velkymi kiidly po stranach.
Satan v podobé temného homunkula
ovijeného hadem lezi pod nohami Svaté
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TEMA

Hildegarda z Bingenu, Cirkev jako krdlovna
a Kristus jako Krdl v nebeském krdlovstvi

Trojice. Unikatni je zobrazeni Hildegardy
vlevo dole: Hildegarda v kldstete vzhli-
zi k otevienym nebesim, odkud na ni
proudi ohnivy pramen, ktery ji poskytuje
pochopeni vize Svaté Trojice. Kromé za-
pisujiciho Volmara zde za Hildegardou
navic vidime dalsi feholnici, jiz je zfejmé
Richarda ze Stade, Hildegardina pomoc-
nice a ptitelkyné z doby, kdy Hildegarda

psala Scivias. Pfitomnost Richardy je tak
anachronismem, nicméné dokresluje
prostfedi, v némz Hildegarda psala sva
dila.

Zbyvajici iluminace maji jako svij sta-
ly motiv vizi Nebeského Jeruzaléma, ty-
kaji se tedy zavr$eni déjin spasy. U dvou
z nich se setkdvime s postavou BoZi
Moudrosti, jez je v Hildegardiné pojeti
jednou ze ctnosti a zdrovenl spolutviir-
kyni svéta a ¢lovéka, podobné jako vyse
zminénd Laska. Na jedné z téchto dvou
iluminaci Moudrost sedi ve stfedu kruhu
a v ruce svira desky Desatera, které jsou
ale prazdné, protoze Zakon je v novém
véku zbyte¢ny. Na druhé iluminaci stoji
Moudrost v zeleném $até vedle antropo-
morfni postavy Bozi Vsemohoucnosti,
jez je témér totozna s dfive vylicenou
Svatou Trojici. Bozi Moudrost a Bozi
Viemohoucnost tak vytvareji jakysi part-
nersky par, ktery stoji u stavby Boziho
mésta. Na zbyvajicich iluminacich vidi-
me andélské zastupy s Bozimi troubami,
zastupy svatych s hudebni-
mi nastroji, ktefi péji chva-
lu Bohu, a nakonec ctnosti
Lasku, Pokoru a Mir v pra-

Na zavér svého ¢lanku ocituji verse
z Hildegardiny sekvence ,,0 Jeruzaléme",
které byly slozeny za tcelem vysvéceni
kostela na Rupertsbergu. Snad to budou
pravé ony, které priblizi iluminace zob-
razujici Hildegardinu vizi Nebeského
Jeruzaléma, jak to tvrdi Madeline
Cavinessova:

O Jeruzaléme, zlaté mésto,
zdobené kralovskym purpurem,
stavbo nejvyssi dobrotivosti,
jsi nikdy nezakryté svétlo,
nebot jsi zdobené
v usvitu a teplu slunce.

' Cavinessova, Madeline: ,Artist: ,To See, Hear, and
Know All at Once™. In Voice of the LivingLight :
Hildegard of Bingen and Her World / Barbara New-
manova (ed.). - Berkeley : University of California
Press, 1998, s. 110-124.

2Dilo znémé téz jako De operatione Dei (O Bozim
pusobeni).

3Tehdy nebyl kanoniza¢ni proces z formalnich
davodu dokoncen.

Smuel ha-Nagid

meni Moudrosti, ktery vodou
zasobuje Nebesky Jeruzalém.

Zemel bych pro kolouska, co v noci vstal

za loutny a violy mékkych tonii,

a kdyz vidél v mé ruce prazdnou ¢isi

3

fekl: ,,Jen pij pfimo z mych rtii krev hroznil.*

A zatim mésic stdl jak Jud napsané
zlatym inkoustem na Satu Cervinkil.

D|/3Lo<3 KRESTANU
A ZIDU MIMO ZAPADNI SVET

V Cinském Kaifengu, mésté na odbo¢ce Hedvabné stezky, Zije
pfiblizné od 9. stoleti mala Zidovska komunita. Jeji zakladatelé
pFisli do oblasti pfes pevninu nebo po mofi z Indie a Persie.
Spolecenstvi si osvojilo Cinské zvyky, jazyk, vypuijcilo si Cinska
pfijmeni a zcela se asimilovalo do mistni kultury."

Protikladem této zidovské obce jsou
Zidé z mésta Kochi v jihozépadni &asti
Indie, ktefi si udrzuji své tradice a zvyky
a zachovévaji vlastni identitu. Zili v pr4-
telskych vztazich se svymi hinduistic-
kymi a muslimskym sousedy az do pri-
chodu Portugalct, ktefi je perzekuovali.”

Na doplnéni je tfeba dodat, ze i dali{ Zidé
se podileli na obchodu po Hedvébné
stezce mezi Sttedomotim a Cinou po
mnoha staleti.’

Kdyz uvazujeme o soucasném kfes-
tansko-zidovském  dialogu, méme
zfidka na mysli vztahy zidovské komu-

]

Kwok Pui-lan

nity s vychodnimi cirkvemi a kfes-
tany v Asii nebo dalsich zemich mimo
zapadni svét. Tento dialog se primarné
odehravd v Evropé a Severni Americe,
protoze Zidé a kiestané tam sdili spo-
le¢nou historii a Ziji ve vzajemné bliz-
kosti. V evropské i americkeé historii byla
zidovskd komunita vylu¢ovand a diskri-
minovand. Tragedie $oa (holocaustu)
v pribéhu nacistického rezimu byla
vysledkem dlouhé historie antisemiti-
smu a antijudaismu na Zdpad¢. Krestané
obvifiovali Zidy z Jez{$ovy smrti a mnozi
vétili v nahrazeni Izraele novym Bozim
lidem - cirkvi.
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Zijeme v propojeném a globalizo-
vaném svété. Muze byt pro nds inspira-
tivni kiestansko-zidovsky dialog mimo
zdpadni svét? Dnes zije vétsina kiestan-
ské populace v zemich globalniho Jihu,
a proto je dulezité, zahrnout do dialogu
i ty, ktefi nepatii do severoatlantického
prostoru. Muzeme tak ziskat globdlni
pohled na dialog o multikulturalismu
a socidlni odpovédnosti.

V zemich globélniho Jihu se kiestan-
sko zidovsky dialog odehrava po nékolik
desetileti. Konference o kiestansko-zidov-
ském dialogu se konaly v Hong Kongu
vroce 1992 a v Kochi o rok pozdéji. Druha
konference byla zaméfena na zkuSenost
zivota mensin, vyznamu Boziho obrazu,
Boziho lidu a pfistupu k nabozenské roz-
manitosti.* Prvni  kfestansko-zidovské
konzultace se odehravali v keniském Nai-
robi v roce 1986. Diskutovalo se o staro-
véké moudrosti v zidovské a africké tra-
dici a o stvofeni v africkych nabozenstvich
a v Bibli. Druha konzultace probéhla
v jihoafrickém Johannesburgu v roce
1995. Tématem byla rodina, spolecenstvi
a tradice. Byla to jedna z prvnich mezi-
narodnich konferenci, kterd se konala
v Jizni Africe po zhrouceni apartheidu.
Tieti konference se uskutecnila ve fran-
kofonnim Yaoundé v Kamerunu v roce
2001 a byla zaméfena na tfi oblasti tyka-
jicich se zivota ZidG a Afri¢ant: ,,Salom
a Bantu®, ,Vzpominky a zkusenost s nasi-
lim*“ a ,.Vyzvy k budovani pokoje a miru®’
Také v Americe se v neddvné dobé konali
konference o vztazich katoliki a Zid.
Velmi dulezité sympozium se uskute¢-
nilo v Argentiné, kde byla diskutovand
zku$enost holocaustu ($0a) a jeho odraz
v ki'estanské teologii a zivoté v Argentiné
a v celé Latinské Americe.

Rada bych tedy podtrhla vyznam
kiestansko-zidovského dialogu v zemich
globélniho Jihu, tak jak odpovida tématu
této konference ,,Novy sousedé, nové pri-
lezitosti®. Mezindbozensky dialog muze
byt dnes jako celosvétové téma vnimdn
jen v ptipadé prekonani liberalnich ten-
denci, které prosazuji oddéleni nabozen-
ského dialogu od socidlniho a politic-
kého prostredi, ve kterém se tento dialog
odehrava. Musime jit vice do hloubky,
nelze si jen vypujcit odraz jiného nabo-
zenstvi pro obohaceni vlastni tradice.
Musime zahrnout dialog do celosvéto-
vého kontextu a vyjadrit jeho moznosti
v Gsili o spravedlnost, usmifeni a dosa-
zeni lidské dustojnosti obyvatelstva
celého svéta.
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Bozi lid a kontextudlni
teologie

Zidovsky narod byl povolan do zvlast-
niho vztahu smlouvy s Hospodinem. Byl
povoldn byt svétlem pro narody. Zidé
vysvétluji svoji historii - utlak v raz-
nych imperiich, exodus, kralovstvi, exil
a ndvrat, Zivot v diaspore — skrz naboZen-
skou optiku. Proroci opakované naba-
dali izraelsky lid k nasledovani bozich
prikazani, nikoliv ke spoléhdni se na
silu a moc. Navzdory tomu, Ze prohrali
mnohé valky, zakusili utrapy politického
vyhnanstvi a oplakévali zbofeni chramu,
pevné vétili v to, Ze maji specidlni vztah
s Hospodinem, ktery je neopusti a bude
jim odpoustét a chranit je.

Vira lidu Izraele v Hospodina tvari
v tvar politickému utlaku a narodnim
tragediim dodéavala nadéji a inspiro-
vala kfestany v zemich globédlniho Jihu
v jejich boji proti kolonidlnim moc-
nostem. Po druhé svétové valce mnoho
asijskych a africkych zemi znovu ziskalo
svoji politickou nezavislost a prekonalo
kulturni odcizeni a ekonomické vyko-
fistovani. Neéktet{ progresivni teologové
uvetili v to, ze teologie v africkém a asij-
ském kontextu jiz nemusi napodobovat
zapadni teologii a zacali vytvaret vlastni
kontextualni teologii, ktera vyjadfovala
jejich novou situaci. Naptiklad néko-
lik asijskych teologti navrhlo, aby trpici
obyvatelé Asie byli také zahrnuti do
Boziho lidu. Asijsti kfestané musi roze-
znat jednani Hospodina v jejich kulture
a historii.

Zidé z mésta Kaifeng v Cine (zdroj: http://
en.wikipedia.org/wiki/File:Jews_of_Kai-Fung-
-Foo,_China.jpg)

STUDIE

V poloviné sedmdesatych let 20. sto-
leti taiwansky teolog Choan-Seng Song
navrhl odvézny teologicky skok z Izra-
ele do Asie, bez prostfednictvi Lon-
dyna, Patize, Berlina, New Yorku nebo
jinych zapadnich mést. Asijsti kiestané
tak mohou ¢ist svoji historii o¢ima viry
a mohou ve svém stfedu rozeznat Bozi
vykupitelské jednani. Song doslova
uvadi: ,Vykupitelsky zakous$ena a inter-
pretovand historie Izraele predstavuje
vzor nebo ramec, podle kterého ostatni
narody mohou zkoumat svoji historii
a jeji vykupitelskou hodnotu a vyznam.
Tak miazeme Fici, Ze narody Asie, jakymi
jsou Japonsko, Cina, Indonésie atd.,
mohou mit své zku$enosti s vyhnan-
stvim, véznénim, narodnim obrozenim,
vzpourou proti nebesim ¢i s tancem
okolo zlatého telete. Takové néarody
najdou sami sebe ve vykupitelském
bozim jednani ve spolecenstvi s Izraelem
a ostatnimi narody.“

Radikalni pohled na historii, ve které
jedna Bth, dodal kifestanim v proti-
kolonidlnim a proti-diktatorském boji
dostatek nadéje a pomohl jim rozpoznat
spasitelské znaky v jejich vlastni kultufe
a piibézich. Tak, jak si Zidé pfipomi-
naji ptibéh o otci, ktery byl putujicim
Aramejcem (Dt 26,5), mohou kfestané
v zemich globalniho Jihu neohrozené
vypravét pribéh svého lidu. Pfibéh vyjiti
z Egypta slouzi jako paradigmaticky pii-
klad boje ¢lovéka za osvobozeni od jeho
utlacovateld. Korejsky teolog Kim Yong-
-Bock prohlasuje: ,,Bith exodu slysi narek
trpiciho lidu v Asii, Bith Chabirt (egypt-
skych otroki) zaslibuje osvobozeni trpi-
cim lidem v Asii.’

Prepis zidovskych pribéht do odlis-
ného socidlniho a kulturniho kontextu
nepodcenuje fakt toho, ze si Hospodin
vytvoril s Izraelem zvlastni vztah. Také to
podtrhuje skute¢nost, Ze Blih téZ vstou-
pil do vztahu s ostatnimi narody a lidmi.
Elliot N. Dorff ptipomind, ze uprostted
zidovského spolecenstvi jsou ti, ktefi
zdtraziuji zvlastni vztah mezi Hospodi-
nem a lidem Izraele i ti, ktefi poukazuji
na univerzalni platnost smlouvy (napt.
Martin Buber).! Pro mé je moZnost
pohledu na zidovské piibéhy v $ir$im
kontextu osvobozeni a humanizace utla-
Covanych ve svété ocenénim zidovského
dédictvi, které tim neni umensovano.
Posili se tim i vztah a solidarita mezi Zidy
a ostatnimi utla¢ovanymi narody.

V Africe a v Asii mnozi kfestané ziji
jako mensiny v nabozensky pluralitnim
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STUDIE

svété. Jejich cetba Pisma je ovlivnéna
vlastni kulturou a naboZenskym svéto-
vym nazorem. Jak upozoriiuje John S.
Mbiti, Africané maji sva vlastni Bozi
jména a mnoho rozdilnych mytd o stvo-
feni. Kdyz vykladaji biblické pribéhy
o stvofeni, pfinadeji si sebou ndboZen-
sky nahled a pochopeni Boha, které je
po generace ovlivnéné myty, legendami
a lidovymi ptibéhy.® Srilansky biblista R.
S. Sugirtharajah vola po vice¢etné nabo-
zenské hermeneutice a nabdda ostatni
biblisty k citlivosti vici lidem odlisné
viry v jejich biblické praci a dodava, ze
musime vzit v ivahu to, Ze nade inter-
pretace Pisma mohou ¢ist nejen lidé,
kteti s nami sdili stejnou viru, ale téZ ti,
ktefi pochdzeji z jiné nadbozenské tra-
dice.!® Néktefi biblisté z Asie interpretuji
zidovské a kiestanské texty spolu s mist-
nimi texty nabozenskymi a kulturnimi.
Takové srovnani obohacuje nase poro-
zuméni biblické tradici a pfinasi kriticky
vhled. Napéti mezi témito texty prohlu-
buje dialog a prozkoumani naseho pred-
porozumeéni.

Feministickéd interpreta-
ce a antijudaismus

Spole¢nost v zemich globalniho
Jihu neni monolitni. Nékteré proudy
jsou patriarchalni a diskrimina¢ni vaci
zenam. Feministické teolozky (miize
se jednat i o teology, z kontextu to neni
jasné - pozn. prekladatele) v Asii a Africe
pouzivaji priklad Jezise a jeho kritiku
spolecnosti pro ospravedlnéni vlastni
kritiky soucasné patriarchdlni kultury.
Poukazuji na Jezi$ovu odvahu rozbijet
tabu a prekondvat hranice. Prikladem
mize byt jeho rozhovor se Samarankou
u studny (J 4) nebo uzdraveni krvace-
jici zeny (Mk 5,21-43). Témito piiklady
chtéji upozornit cirkev a spole¢nost, aby
vzala vazné rovnost pohlavi a distojnost
Zen.

V 70 a 80 letech nékteti zidovsti mys-
litelé, jako byla Judith Plaskow, pouka-
zovali na problémy antijudaistickych
dtirazti v nékterych interpretacich Jezise
ze strany bilych Zen."

Jezi§ byl vnimén jako feminista,
zatimco zidovska kultura prvniho stoleti
byla predstavovana jako kfiklavé nepra-
telska vici Zenam, navzdory tomu, Ze
byla dostate¢né dobfe dokumentovana
moznost nabozenského vedeni v synago-
gach pro zidovské zeny. Amy-Jill Levine,

zidovska profesorka Nového zdkona ze
Spojenych statd, se obdva protizidov-
skych tendenci i u nékterych feministic-
kych teolozek (-gtt) z tretiho svéta. Tyto
teolozky (-ogové) srovnavaji diskrimi-
naci zen v dne$ni Africe a Asii s Gtlakem
zidovskych zen v antické dobé. Zidovskd
kultura je predstavovana jako jednolité
patriarchalni a utlacovatelska. Ve srov-
nani s takto negativnim pohledem je
Jezi$ vniman jako ikonoklasticky (borici
staré predstavy, modly), stojici proti vét-
$§inové kultute a jako ten, ktery uzdravo-
val, vyucoval a pratelil se s zenami jeho
doby. Mimoto Jezi§ prekracoval piisné
hranice mezi Zidy a nezidy a rozbijel
tabu o0 necistém a ¢istém jedndani.'?
Kritika ze strany A.-]. Levine tyto
asijské a africké teolozky prekvapila.
Mezi zidovskymi a krestanskymi zenami
v zemich globalniho Jihu nikdy nebylo
mnoho vazeb a diskuzi. Feministické
teolozky globdlniho Jihu se zabyvaji
otdzkami jako je chudoba, pristup k ¢isté
vodé, nasili vii¢i Zenam (gendrové nasili)
nebo pandemie AIDS. V jejich spole¢-
nostech nemusi byt viditelnd zidovska
pritomnost. Nékteré z nich stézi znaji

Zidé z mesta Kochi v Indii (zdroj: http://en.wi-
kipedia.org/wiki/Cochin_Jews)

néjaké Zidy a protizidovstvi nebo antise-
mitismus nejsou jejich prioritnimi z4jmy.
Jsou také méné zatiZeny vinou spojo-
vanou se zkuSenosti holocaustu ($oa)
béhem 2. svétové valky. Pro mnohé z nich
ma jejich obraz Jezide velmi malo spolec-
ného s predstavou JeziSe jako feministy.
Spise se snazi ulevit od patriarchélnich
prvki ve svych kulturach. Latinskoame-
rickd teolozka osvobozeni Elsa Tamez
uvadi: ,,Obcasnd ostrd kritika toho, Ze
Jezi§ zavrhl svoji vlastni Zidovskou kul-
turu, nereflektuje protizidovské postoje.
Jak vime, Jezi§ byl Zid, a proto respek-
tuje patriarchalni judaismus a fimskou
kulturu, ale stavi sim sebe do pozice
sebekritiky utladovatelské praxe. Stejnym
zpusobem je dulezité, Ze se dnes Zeny

d

zabyvaji konstruktivni kritikou vlastni
nabozenské kultury a spole¢nosti.“

Diskuze mezi A.-]. Levine a femini-
stickymi teolozkami (-gy) globalniho
Jihu podtrhuje vicevrstevnatost a kom-
plexnost nabozenského dialogu mezi
riznymi rasami, kterd jde skrz rozde-
leni mezi globalnim Severem a Jihem."
Za prvé klade otazku kontextu a kriterii
socialni odpovédnosti, coz je klicovym
tématem této konference. Mohou femini-
stické teolozky v zemich globalniho Jihu
zdaraznovat JeziSovu kritiku a obnovu
tehdejsi spole¢nosti bez toho, aby byly
oznaceny za protizidovské? Jsou Zzidov-
$ti myslitelé v zemich globélniho Severu
dostate¢né pozorni vi¢i dirazim femi-
nistického teologického diskursu na Jihu,
ktery je vyostfen specifickym socidlnim
a rétorickym kontextem? Jak se miizeme
vyhnout formulacim, které potencialné
mohou druhé zranit, v situaci hledani
zdivodnéni pro osvobozeni a obhajobu
vlastnich spolecenstvi véticich?

Rozumim tomu, Ze kritika A.-J. Levine
je odrazem dlouhé historie antijudaismu
na Zapad¢ a vitdm jeji navrh, abychom
se vice ucili z historie Zid a vyhybali
se prazdnym prohlaSenim o Zzidovské
komunité a neprecenovali spolecenska
a historicka srovnani rdznych kultur,
vzdalenych v Case i prostoru. Rada bych
dodala dvé véci. Za prvé, teologicky
a kulturni ethos mnoha cirkvi v zemich
globdlniho Jihu byl prevazné vytvaren
evangelikdlnim misionafskym hnutim
v devatenactém stoleti a jeho teologic-
kym odtvodiiovanim na Zapadé. Néktefi
misionafi si péstovali silné protizidovské
tendence a véfili v nahrazeni judaismu
a dalSich nadbozenskych systému kfes-
tanstvim, co by nejvys$si formou lidského
vyvoje. Dlouha historie antisemitismu
v Evropé je vyjadfena v zapadni katolické
a protestantské teologii v otevienych
i rafinovanych formach. I dnes existuji
kiestanské organizace, jejichZ primarnim
cllem je konverze Zidi. Feministické
teolozky na Zapadé, jejichz texty jsou
studovany v zemich globalniho Jihu, také
mohou byt ovlivnény hlubokym proti-
zidovskym citénim, at jiz védomé nebo
nevédomé. Musime se ptat, jak otevrit
prostor pro otevieny dialog navzdory
narodnostnim a geografickym prekaz-
kim a odliSnostem, v situaci nadvlady
Zapadu v globalnich mediich a védomi
existence mocného vlivu kiestanské pra-
vice v Severni Americe.

Za druhé, zidovsko-kiestansky dialog
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se ¢asto odehrava v oblastech, kde kies-
tanstvi je prevladajicim naboZenstvim
a Zidé tvoif menginu. Na mnoha mistech
Asie a Afriky je kfestanstvi v mensiné
a snaz{ se prosadit mezi ostatnimi nébo-
zenskymi tradicemi. Kdyz feministické
teolozky (-gové) v téchto kulturach pre-
zentuji bibli a JeZi$e, nevstupujijednoduse
jen do,zidovsko-kifestanského dialogu,
protoze nevyhnutelné prindseji i svij
vlastn{ kulturni a ndbozensky pohled. Pro
interpretaci dialogu mimo zépadni svét
nemiizeme pouzit tradi¢ni argumentaci
o kiestanech jako utlacovatelich a Zidech
jako obétech, ktera se vytvarela po sta-
letich v evropské historii. S vyuzitim
vyhody specifickych setkani a rtiznoro-
dych historii musime vytvofit adekvatni
a promyslenou kulturni kritiku, abychom
porozuméli Zidovsko-kfestanskému dia-
logu mimo zapadni svét.

Mnohondsobné moder-
nity a mezindbozZensky
dialog

Pred ptijezdem na tuto konferenci
jsem stravila jeden mésic cestovanim po
deseti méstech v Cin¢, Hong-Kongu a Sin-
gapuru. Zatimco evropské zemé a Spojené
staty zazivaji v poslednich nékolika letech
finanéni krizi, nékteré staty v Asii pokra-
¢uji v ekonomickém rustu, i kdyZ v poma-
lej$im tempu nez v minulosti. Nékteti
komentatoti mluvi o pekingském modelu,
ktery je charakterizovan trzni ekonomi-
kou a silnym vladnim vlivem. Cinsti poli-
tici prohlasuji, ze chtéji usilovat o ekono-
micky vyvoj s ¢inskymi rysy. Existuji tedy
vychodni cesty k modernizaci?

Nékteti myslitelé uvadéji, Ze je tfeba
premyslet o modernité, kterd jde za
evropské a severoamerické predstavy
a navrhuji model mnohonasobnych
a alternativnich modernit. Predstava, Ze
moderni civiliza¢ni rozvoj vznikl nejdfive
v Evropé a ostatni staty ji musi nasledo-
vat, je modelem eurocentrické teologie.
Postmoderni a postkolonidlni teorie jsou
zkouskou naseho vykladu modernit.
Arif Dirlik, autor dila ,,Kultura a historie
v postrevolu¢ni Ciné“, poukazuje na to,
ze ,$ifeni modernit klade otazky o pre-
hodnoceni vyznamu tradice. ,,Ze zaostalé
situace v pocatcich modernizace doslo
k univerzalni proméné ve zdroj moderni
narodni identity, stejné tak ve vyvoj alter-
nativnich modernit“"®
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Predstava o mnohonasobnych moder-
nitich pfindsi podnéty pro obyvatele
zemi globélniho Jihu, pro které mize byt
obohacujici i dialog s Zidovskymi komu-
nitami. V minulosti byla modernizace
vidéna téméf jako synonymum pro pii-
jeti zdpadniho pfistupu a tradi¢ni kul-
tury byly povaZované za zaostalé, v pro-
tikladu k moderni kultufe. Dnes je ale
vice nez jeden pristup k tomu, jak se stat
»moderni“ a mnohé kdysi kolonizované
narody hledaji alternativni cesty ekono-
mického rozvoje. Rozmach Arabského
jara a nasledné protesty a kvas v ruz-
nych castech svéta podtrhly schopnost
hledat alternativni budoucnost v novych
politickych a kulturnich okolnostech.
Zidé v diaspote Ziji ve znaéné odlignych
kontextech a snazi se uchovat si vlastni
kulturni a nabozenskou identitu mnoha
zplsoby. Bohata literatura a dalsi zdroje
o Zivoté a zkusenosti Zid s modernizaci
v zédpadni a vychodni Evropé a Severni
Americe jsou velmi pfinosné pro obyva-
tele zemi globalniho Jihu.'®

Postkolonialni myslitelé upozoriuji
na temnou a skrytou stranku zapadni
modernity. Maji na mysli dlouhou his-
torii kolonialismu. Zidé zakusili vnitfni
kolonizaci, zatimco lidé globdlniho Jihu
kolonizaci vnéjsi. Metody ttlaku a kon-
troly Zida byly pouzity na kolonizo-
vané. Zidovsko-kfestansky dialog mimo
zapadni svét muze zkoumat, jak zapadni
kiestanstvo ospravedliiovalo antisemi-
tismus a kolonializmus, nikoliv jako
dva odlisné fenomény, ale jako soucast
ideologie nadvlady Zapadu. Tento druh
kulturni prace sotva zacal a nabizi do
budoucnosti nové moznosti pro studium
a kriticky dialog.

Myslenka alternativnich konceptii
modernity nabizi prostor a nadéji pro
predstavy o mozném budoucim vyvoji.
Mnoho nabozenskych a etnickych kon-
fliktt ve svété lze spojit s historii kolonia-
lizmu v minulosti a jsou jesté zhorSovany
soucasnymi globalizacnimi  pfistupy.
Napéti mezi Zidy, kfestany a muslimy
na Blizkém vychodé je eskalovano ruz-
nymi vlnami kolonialismu v regionu.
Mnoho kfestani mimo zdpadni svét
je znepokojeno tézkym tudélem Pales-
tincd a délaji si starosti o pravo a mir na
Stfednim vychodé. Vzpominidm si na
dva momenty, které mé zasahly pii mé
prvni navstévé Jeruzaléma pfed mnoha
lety. Nejdrive jsem vidéla lidi, sedici
podél cesty, s psacimi stroji. Kdyz jsem
se jich zeptala, co délaji, odpovédéli mi,

ze jsou prekladatelé a Ze pomahaji Pales-
tincim, kteti neuméji hebrejsky, vyplio-
vat vlddni dotazniky a dalsi dokumenty.
To mi pripomnéla vlastni zkuSenost
z détstvi v Hong Kongu, kde v tehdejsi
dobé byla anglictina jedinou ufedni
fedd. Vétsina Cinand anglicky neuméla
a pottebovala prekladatele, kteti by jim
pomohli prelozit vlddni vyhlasky a vypl-
nit dotazniky. Bylo mi smutno z toho, ze
stejny zpusob diskriminace je pouzit ke
kontrole a odcizeni. Po druhé si vybavuji
malé izraelské déti na cesté do $koly pod
ozbrojenou ochranou dospélych. Ti sli se
zbrani v ruce pred détmi i za nimi. Pre-
my$lela jsem nad tim, jak se mohou citit
v bezpeci v takovém prostiedi.

Mnoho let jsme se modlili za spra-
vedlnost a mir svéta, zejména na Stred-
nim vychodé a néktefi z nds o to aktivné
usilovali. Néktefi si mysli, Ze navrh dvou
stitu mize byt tim nejlepsim moznym

Hildegarda z Bingenu, Duse s energetickou
bombou, ohrozovand démony

feSenim situace. Podle mého, zména poli-
tického systému bez znovu projednani
modernich pfistupti k narodnostni, nabo-
zenské a etnické identité nemuze prinést
trvaly mir. V diskuzi o mnohondsobnych
modernitach musime udrzet rozdilné kul-
tury a historické zku$enosti ve spole¢ném
ramci a vykladat je ve vzajemném prekry-
vani a provazanosti. To vyzaduje, jak popi-
suje Michail Bachtin, pluralitu védomi:
stakovou, kterd nemtze byt ve svém
principu se$nérovana hranicemi jediného
védomi, rozmanitost, ktera je, tak feceno,
ve své podstaté zrozena jako misto setkdni
mezi rozmanitymi myslenkami.“”
Musime byt dostatecné odvazni
ptat se, zda se jiz stary model mezina-
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bozenského dialogu nevycerpal a jaké
nové prilezitosti se objevuji na obzoru.
Doufam, Ze diskuze o Zidovsko-kfestan-
ském dialogu mimo zapadni svét ndm
doda novou chut a podnéty zkusit néco
nového. Wesley S. Ariarajah, byvaly
feditel odboru mezinabozenského dia-
logu Svétové rady cirkvi fekl: ,Nabo-
Zenstvi nejsou pevnosti, které je tieba
hajit, jsou pramenem vyzivy lidského
zivota.“!® Na§ roztfistény a valkou roz-
déleny svét dnes takové prameny potte-
buje. Nase spole¢nd budoucnost zavisi
vice nez kdykoliv jindy na lidech viry,

Slomo ibn Gabirol

(bdsen napsana po umrti jeho patrona
Jekutiela)

Pohled jak zvecera slunce Cervend,
jako by se do Sarlatu halilo.
Svlékd konciny jihu i severu
a cely zdpad v purpur odélo.
Zemé - zanechand je svlecend,
kdyz ji temno noci v sobé ukrylo.
A zatim nebe, samd Certl, jakoby
nad smrti Jekutiela truchlilo.

na tom, zda naleznou cestu ke vzajemné
spolupraci.

Kwok Pui-lan je profesorkou na Episco-
pal Divinity School v Cambridge, Massa-
chusetts. Specializuje se na kontextudlni
teologie tfetiho svéta. Tento prispévek
zaznél na mezindrodni konferenci ICCJ
v Manchestru (1.-4. Zervence 2012).
Preklad z anglictiny Jan Kirschner. Ang-
lické znéni je k dispozici na strdnce ICCJ:
http://www.iccj.org/redaktion/upload_
pAf/201207091629340.Kwok %20Pui%20
Lan.pdf.
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JE MULTIKULTURALIZMUS PASSES

Postmoderny svet si uvedomuje, Ze neexistuje Zziadna skuto¢ne
univerzalna Ci objektivna perspektiva. Kazdy z nas vklada svoju
vlastnu osobnost do vSetkého, ¢o kona, a to brani akémukolvek
objektivnemu hodnoteniu. Je mozné tvrdit, Ze nedostatok objek-
tivity ma za nasledok nedostatok pochopenia.

Ako sa vsak zda, dovera si pocho-
penie vyzaduje. Robert Putnam, profe-
sor politolégie pdsobiaci na Harvarde
a v Manchestri, viedol takmer desatrocie
trvajicu $tudiu, ktord skamala, aky vplyv
ma multikulturalizmus na spolocenskd
doveru. Zistil, Ze ¢im je spolocenstvo
rozmanitejsie, tym k vacsej strate dovery
dochddza. Mnohonarodnostné §taty ako
Sovietsky zvaz a Juhoslavia sa hned po
zruteni silnych centralnych vlad rozpadli
na etnické $taty, medzi ktorymi docha-
dzalo ku konfliktom, ba az k vojndm.
Zda sa, ze i Eurdpska unia sa rozpada

a skizava spit do etno-nacionalistickych
komunit v stave neustileho konfliktu.
Vraciame sa k vernej$iemu ,prirodze-
nému stavu“? Je snaha o porozumenie
naprie¢ etnickymi, ndrodnymi a nébo-
zenskymi hranicami marna? Tento pri-
spevok poskytne triezvy pohlad na pred-
moderné priklady multikulturalizmu,
porovnd ich s dnesnym prostredim
a preskima moznosti dalsieho $tadia -
nas post-postmoderny svet.
Multikulturalizmus sa tyka spolo-
Censtiev obsahujucich pocetné kultury.
Tento termin sa pouziva v dvoch zak-

d

Reuven Firestone

ladnych vyznamoch - bud ako opisny
alebo ako normativny. Ako opisny
termin sa zvycajne vztahuje na jedno-
ducht skuto¢nost kultirnej rozma-
nitosti. Vo vSeobecnosti sa uplatiiuje
v stvislosti s demografickou $truktirou
urcitého miesta, niekedy na Grovni orga-
nizécii, napr. Skoly, podniky, sidlisk4,
mesta ¢i narody. Napriklad Manchester
je multikultdrnym mestom s vyznam-
nym podielom obyvatelstva pévodom
z JuZnej Azie, Talianska, Karibiku, Cl’ny,
subsaharskej Afriky, Stredného vychodu,
Irska a taktieZ Britanie (a sem-tam sa tu
néjde i niekolko Zidov). Ako normativny
termin odkazuje na ideoldgie ¢i stratégie
presadzujuce tito rozmanitost, resp. jej
indtitucionalizdciu. V tomto vyzname
multikulturalizmus v sebe zahfna ,,pozi-
tivnu podporu, ba dokonca ospevovanie
spolocenskej rozmanitosti, ktora je zvy-
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Hildegarda z Bingenu, Kosmické kolo, Stfedem
svéta je clovék stvoteny skrze Boziho Syna

¢ajne zalozena bud na prave rozdielnych
skupin na tctu a uznanie, alebo na tdaj-
nom prinose moralnej a kultarnej roz-
manitosti pre $ir$iu spolo¢nost.!

Eurdpa (tak, ako vSetky ostatné casti
sveta) bola v priebehu dejin vzdy multi-
kultarna. Latinskd, slovanskd, german-
ska, uralska, keltskd, helénska a dalsie
kultary predstavuju priklady niektorych
kultarnych okruhov, z ktorych vznikli
konkrétne podskupiny. Je potrebné
dodat, ze tieto okruhy hned od pociatku
obsahovali i prvky z importovanych
kultdr, ako napr. fenickej, arabskej, ber-
berskej, zidovskej atd.

O ¢im rozlahlejsiu geograficku oblast
iSlo, tym vécsia bola i kultirna rozma-
nitost. V Eurdpe v dobe ranych ri§ bol
multikulturalizmus normou. Nezilezalo
na tom, akej etnickej, kulttrnej, rasovej,
nabozenskej ¢i jazykovej skupiny bol
¢lovek sucastou. Vlddnuca vrstva pred-
stavovala jedno kultirne spolocenstvo
(Gréci, Rimania, Frankovia atd.), ktoré
vSak nemalo Zziadny zvlastny zdujem
na kultirnej kolonizicii nim ovlada-
nych narodov. Av$ak riSe trvali na urci-
tej naboZenskej konformite. Bolo to tak
v pripade pohanskych i krestanskych
riS. V obdobi Rimskej riSe sa vyZadovali
obete cisarovi a $tatu. A tlak na potlade-
nie ,kacirstva“ a zjednotenie nédbozen-
skej doktriny v krestanskych risach je
vSeobecne znamym faktom. No aj ked je
zrejmé, Ze v tychto pripadoch islo o vnu-
tent konformitu, ktora sposobila hrozné
utrpenie, v tomto obdobi sa nikdy nevy-
zadovala kultiirna konformita.
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Po zaniku ri§ a feudalizicii eurdp-
skeho kontinentu boli politické zriadenia
(nezavislé alebo polonezavislé spravo-
vané oblasti) velmi malé a zvycajne inkli-
novali ku kultirnej osobitosti. V obdobi
stredoveku nebola Eurdpa o ni¢ menej
kultirne rozmanitd nez tomu bolo za
vlady multikultarnych ri§. Rozdiel spo-
¢ival v tom, Ze kazda provincia, prefek-
tura, okres ¢i oblast bola kultirne viac
¢i menej homogénna. Medzi rozli¢nymi
politickymi zriadeniami taktiez existo-
valo neustéle napitie, ak nie rovno vojny.
A takychto napétych a nestalych vztahov
existovali stovky.

Na konci stredoveku a na zaciatku
novoveku mocni aristokrati  spojili
rozliéné feuddlne oblasti do stélejSich
a vidsich celkov, ¢im polozili zéklad
modernych krajin ¢i ri§ Stuartoveow,
Bourbonovcov, Habsburgovcov, Hohen-
zollernovcov a Romanovcov. Spojenie
malych a kultarne odli$nych politickych
zriadeni neviedlo k homogénnosti vi¢-
$ich utvarov. Normou zostala kultdrna
rozmanitost. Akoby aj nie? Taky predsa
bol - a je - zivot.

No aj ked kultirna rozmanitost sa
prijimala, jednotlivé kultarne skupiny
vidy existovali vo vzdjomnom napti.
Napatie casto ustilo do nasilia a nasilie
do tazkého krviprelievania a zabijania,
rabovania a zndsilhovania - jednym
slovom, do vojny.

Ideolégia nacionalizmu v 19. storoci
zmenila sposob, akym Eurépania uvazo-
vali o koncepte nezavislého politického
zriadenia, $tatu. Koncept $tatu sa odte-
raz spajal s narodom alebo ,,ndrodnou
kultirou. Co znamena pojem ,,narodna
kultara“? Ide o vedomie identity rozli$u-
juce medzi skupinami na zaklade toho,
¢o je mozné nazvat vieobecnymi kultur-
nymi kritériami: jazyk, kolektivna pamit
(ktora modze, no nemusi byt historicky
presna), spolo¢né zvyky atd. Dr. Geert
Hofstede, ktory sa stal dobre znamym
vdaka svojej prelomovej praci o narod-
nej identite na pracovisku, ju definuje
jednoducho ako ,kolektivne naprogra-
movanie mysle odlisujuce ¢lenov jednej
skupiny alebo kategérie od Iudi z inych
skupin* Tito definicia uznava synte-
tickil povahu nérodnej identity. K nej sa
dostaneme neskor.

Narodna identita sa v mysliach vac-
§iny Eurdpanov stala uzko spitou so
$tatom niekedy v 19. storo¢i. To zna-
menalo, Ze urcitd spravna jednotka, ako
napriklad krajina alebo $tat, bola spo-

jend s konkrétnou etnicko-jazykovou
komunitou. Pred vznikom konceptu
moderného nacionalizmu nemusela byt
etnicita ani kultira nevyhnutne spojena
s politickym zriadenim. V obdobi novo-
veku sa stala pevne viazana na stat. To
sa, svojim sposobom, podobalo situacii
medzi malymi kniezatstvami v stredo-
veku - s tym rozdielom, Ze teraz islo
o ovela rozlahlejSie oblasti, v ktorych
zilo mnoho rozliénych spolodenstiev,
a to ¢asto v urcitom napati. Narodny
$tat ¢asto inklinoval ku kultirnej jednot-
nosti, ¢im mala byt zabezpecena hladkd
sprava verejnych veci.

Tam, kde bola kultirna jednotnost
vnimand ako nedostato¢nd, dochddzalo
k jej viac ¢i menej nutenému presadzo-
vaniu. Narodné §taty vytvorili stratégie,
ktorych ciefom bola homogenizacia pri-
slu§nikov daného naroda, vratane povin-
nej Skolskej vyuc¢by na zdkladnom stupni
v narodnom jazyku. Samotny jazyk $tan-
dardizovali jazykové akadémie dbajuce
o potlacenie regionalnych dialektow.
Casto sa ponukali & priamo vyzadovali
povinné kurzy alebo skusky z ,ndrod-
nych dejin’, ako aj testy z pravneho sys-
tému vyzadované na ziskanie $tatneho
obcianstva pre cudzincov. Nedavno boli
na niektorych miestach, ako napriklad
Francuzsko, uzékonené zakazy urcitého
sposobu obliekania, pricom sa, naopak,
zdoraziuje vyucba ,,narodnych hodnot*
a literatary patriacej do ,narodného
kdnonu“. Rozmanitymi sposobmi sa
zavadzali a presadzovali koncepty soci-
alnej integracie, narodnej sidrznosti ¢i
kultiarnej asimilacie, ako aj to, ¢o dnes
eufemisticky nazyvame ,.etnickymi ¢ist-
kami® Tento jav nebol v novoveku Ziad-
nou novinkou, nakolko Anglicko a Spa-
nielsko sa ,o¢istilo“ od svojich Zidov
v roku 1290, resp. 1492, a Spanielsko od
moslimov v roku 1502. Rémovia boli
opakovane vyhanani z rozli¢nych uzemi
po celej Eurépe.

No v 19. a 20. storo¢i mame jasné
a zretelné dokazy o mnohych etnickych
Cistkdch, vratane amerického ,,Zikona
o presune Indidnov® podpisaného prezi-
dentom A. Jacksonom v roku 1830, ktory
mal za nésledok ,Cestu sz tureckych
etnickych cistiek Arménov veducich ku
genocide, turecko-gréckej spoluprace
na ,ocisteni sa“ od svojich etnickych
komunit v roku 1923, bolsevického vraz-
denia a deporticie donskych kozakov
v roku 1920, vrazd a vyhostenia Polia-
kov z Volyne (Ukrajina) v roku 1943, ani
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nehovoriac o nacistickych programoch
etnickych distiek a genocidy.

Etnické cistky a genocida su, samo-
zrejme, najextrémnejsou formou natlaku
na vytvorenie zjednotenych narodnych
$tatov. Zvycajne sa uprednostiuju iné
formy natlaku a iné stratégie. No vidy
sa stretaju s odmietnutim zo strany tych
spolocenstiev, ktoré sa nechcu asimilo-
vat do syntetickej normy. Pre Eurdpu,
ako aj pre ostatné casti sveta, bolo vzdy
typické napitie a nasilie medzi kultur-
nymi spolo¢enstvami. Avsak k jeho eska-
lacii a zvy$enej nebezpeénosti v Eurdpe
doslo zjednotenim a opétovnou iden-
tifikdciou ndrodnych spolocenstiev do
vicsich S$tatov, ako aj vyvojom Coraz
vrazednej$ich zbrani. Najhordie fiasko
v tomto ohlade predstavuje 2. svetova
vojna. Aj ked'si to vyZiadalo mnoho ¢asu
a ndmahy, vysledkom bolo vytvorenie
Eurdpskej unie.

Lenze kolkym Iudom skutoéne zalezi
na Burdpskej nii? Zatial ¢o EU pokra-
¢uje v presadzovani multikulturalizmu,
niektoré jej ¢lenské staty, ako napriklad
Holandsko a Dénsko, sa nedavno posu-
nuli smerom k oficidlnemu monokultu-
ralizmu. Naprie¢ Eurdpou rastie strach
z cudzincov a Velkd Britdnia i ostatné
denské $taty EU prehodnocuju svoju
predchadzajicu  oddanost myslienke
multikulturalizmu, ¢iasto¢ne v dosledku
strachu z ,doma vypestovaného tero-
rizmu® Termin ,doma vypestovany
terorizmus® je pritom krycim nazvom na
oznacenie moslimov. Hoci bezpe¢nost je
absolttne legitimnym zdujmom, dovo-
lim si tvrdit, Ze strach z toho, Ze islam
podkopava eurdpsku bezpec¢nost je len
velmi malou ¢astou motivacie k ustape-
niu od multikulturalizmu. Moslimovia
predstavuji vhodnt zdmienku pre vse-
obecnu tzkost, ktora vznika, ked ludia
citia, Ze ich prirodzeny spdsob Zivota je
oslabovany ¢i snad eliminovany homo-
genizaciou eurdpskej kultury. Antro-
pologovia a evolu¢ni vedci (evolu¢ni
psycholégovia, biolégovia atd.) nam
hovoria, ze svoju prvu lojalitu venujeme
svojej najblizéej (nuklearnej) rodine,
potom svojej roz$irenej rodine, svojmu
klanu, kmeru a potom kmenovej fede-
racii. To sa da zhruba zrovnat s rodinou,
futbalovym timom, mestom, snid okre-
som a potom narodom. Nikdy vsak nie
s kontinentom.

A tu nastava problém. Zd4 sa, ze ako
ludia sme sa vyvinuli tak, ze pocitujeme
lojalnost vo¢i malym spolocenstvam,

a ze sa neidentifikujeme len prostred-
nictvom toho, kym sme, ale aj toho,
kym nie sme. Av3ak existencia mnoZstva
oddelenych a nezavislych kultarnych,
etnickych, rasovych ¢i nabozenskych
komunit nie je moznd z ekonomickych
dovodov, ako aj preto, ze takéto uspo-
riadanie posiliiuje a upeviiuje stereotypy
a napitia, ktoré nakoniec vedu k nasiliu.
Avsak nivelizacia kulturnych odli$nosti
a snaha ignorovat skuto¢nost obrovskej
multikulturality fudstva k nicomu neve-
die - a navySe vyvolava rozhorcenost,
hnev, upevnenie sa vo vlastnej kultirne;
odlidnosti a nasilie.

Ako mozZeme udrzat rovnovahu
medzi kultdrnou hrdostou a spolupra-
cou medzi rozlicnymi kultdrami? Je
mozné tvrdit, Ze historicky najispesnej-
$ie politické zriadenia boli tie, ktoré mali
vysoké zastupenie rozlicnych kultur,
etnik, nabozenstiev a ras. Najispesnej-
$ie a najmocnejsie boli tie krajiny, ktoré
dokazali vyuzit svoj multikulturalizmus
najefektivnejsie. Zmes jazykov, kultur,
$tylov, sposobov podnikania, vied, sveto-
nazorov a perspektiv — vietko toto vedie
ku tvorivej interakcii a produktivnej
energii. No tie krajiny, ktorym sa nedari
ucinne zvladnut svoje rozmanité narody,
musia investovat obrovské mnozstvo
energie a zdrojov do ich riadenia, a to ich
oslabuje a moze spdsobit zanik. Multi-
kulturalizmus mdze byt negativny alebo
pozitivny. Napitie a stitaz moze byt kon-
$truktivna alebo destruktivna.

Medzi kultarnymi spolo¢enstvami
vidy bude existovat napitie. Tomu nie
je mozné zabranit. Uspech & neuspech
bude zavisiet od toho, ako sa s tymto
napétim vyrovname.

Rabin Dr. Reuven Firestone je profesorom
na Hebrew Union College. Specializuje sa
na stredoveky judaizmus a islam.

Tento prispevok zaznel na medzindrodnej
konferencii ICC] v Manchestri (1.-4. jula
2012). Preklad z anglictiny Pavol Bargdr.
Clanok bol redakénej upraveny. Anglické
znenie je k dispozicii na stranke ICCJ:
http://www.iccj.org/redaktion/upload_
pdf/201207261511040.Firestone_
workshop.PDE

' Kevin Bloor (februar 2010). The Definitive Guide to
Political Ideologies. AuthorHouse, s. 272. ISBN 978-1-
4490-6761-8.

2 http://geert-hofstede.com/national-culture.html
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Mose ibn Ezra

Vzbudily mé

myslenky na setkdni s tebou
a v mysli mné

ukdzaly moc tvou strasnou,
ucily mé

hldsat tvou silu nesmirnou,
kdyz patiim

na klenbu nebeskou,

dilo tvych rukou.

Stdle jde

svou cestou nebes sféra,
toci se

jako dvé mlynskd kola,
vypravi

o tvé Slavé beze slova
a zatim Zem

klidné setrvdvd,
upoutand

tvou nekonecnou ldskou.

Tam prahne

slunce vychazejici
a pujcuje

své svétlo mésici,
sféra nebes

co stan se tycici
je pind hvézd

jak zahrada kvetouci
a hldsd ndm

tvou moudrost hlubokou.

Je ta tam

milost Bozi na véky?
Vzddlila se

sladkd slova titéchy?
Svilj balzdm

ztratily giladské vrchy,
jenz napravil

vZdy vSechny prohiesky
ditéte,

co klepe pred tvou branou?
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Sasta) Cvi

Sabtaj Cvi se narodil ve Smyrn& (dnesni Izmir) devatého avu
roku 1626." Profesor MoSe Idel k tomu dodava: ,To, Ze se jmeno-
val Sabtaj,2 znamena urgitou afinitu mezi jeho vlastnim jménem
a faktem, ktery by se dal oznacit in potentia od samotného

zacatku jeho zivota.*

Ve zpravé vyslancti z Polska, ktefi
Sabtaje navstivili roku 1666, se tikd, ze
napomenul jednoho z nich v némdi-
né, kdyz tekl schweig - ,ml¢“ Profesor
Scholem uvadi, Ze ,,neni jasné, zda Sabtaj
mluvil némecky nebo jidis. Jeden z nej-
ranéj$ich dopisti o ném, z prosince roku
1665, zminuje, ze znal nékolik jazyka.“
V dobé jeho mladi zufila vilka mezi
Tureckem a Bendtkami. A tak se stalo
jeho rodné mésto, Smyrna, dilezitym
spojem pro styk s Evropou.

Sabtajovi rodi¢e zemfeli dfive, neZ
zacalo jeho mesiadské hnuti. Hrob obou
jeho rodi¢ti bylo mozno vidét jesté v dobé
Prvni svétové valky. Sabtaj mél velmi sil-
ny vztah ke své matce: ,,kdyz byl uvéznén
v Gallipoli, napsal Zidim ve Smyrné, Ze
zésluha navstivit hrob jeho matky a po-
loZit na ni jednu ruku, se rovna navstéve
chramu v Jeruzalémé.

V mladi studoval knihu Sefer ha-Pelia
a byl ji velmi ovlivnén. Kromé této kni-
hy studoval hlavné knihu Zohar. Ackoliv
Sabtaj il asi sto let po vzniku luridnské
kabaly, jeho postoj k ni byl spiSe nega-
tivni. Vice cetl moralistické knihy luri-
anské kabaly, jako Resit Chochma, Sefer
Charedim a Selu, spis rabiho Jesaji ben
Avrahama ha-Levi Horowitze, ktery byl
néjakou dobou i rabinem v Praze. Nejvice
se ale soustfedil na knihu Zohar. Asi ve
véku dvaceti let se u Sabtaje projevily
ptiznaky manie, téZkych depresi a me-
lancholickych stavii. Profesor Scholem
k tomu fika: ,Jeden z prvnich pfiznaka
jeho nemoci se projevil uz pfti jeho mesi-
d$ském sebe-uvédoméni roku 1665.“

Ptivrzenci Sabtaje se nazyvali ,véfici®
A Sabtaj byl ve svém mesidsském sebe-
-pochopeni ovlivnén jak témito ,vérici-
mi, tedy pfivrzenci, tak i témi, kdo jej
podezirali z podvodu. Dulezité pro jeho
mesia$ské sebe-pochopeni bylo také to,
ze ,,mél zvlastni vztah k Bozim jméntim,
a ¢inil si ndramky, které BoZi jména vy-
jadfovaly. Jeden z nich mél diselnou
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hodnotu jména JHVH, tedy 72. A jiné
Bozi jméno, Sadaj (,véemohouci®), mélo
dokonce stejnou ¢iselnou hodnotu jako
jméno Sabtaj.*”

Jeho plné mesiasské uvédomeéni pri-
$lo ovsem predevsim diky muzi, ktery
se jmenoval Nétan z Gazy. Na rozdil od
Sabtaje studoval Nétan velmi hluboce
luridnskou kabalu, a to nejenom podle
uceni, které zaznamenal Chajim Vital,
ale také podle jiného Luriova zdka, to-
tiz Izraela Saruga z jeho knihy Emek ha
melek.

Vrchol Sabtajova mesidsského sebe-
-pochopeni patrné nastava béhem puto-
vani po Svaté zemi. ,Béhem putovani po
Svaté zemi a pti konverzacich v Gaze, dis-
kutovali Sabtaj a Nétan dva nejdilezitéjsi
problémy. Sabtaj vysvétloval Nétanovi
pravo prekracovat zakon, a dokonce ucit
jiné, aby to také délali.“® Zruseni zakont
vychazi z tradice, podle které mesias zru-
§1 vdechna prikazani, aby po jeho odcho-
du mohla byt nahrazena novymi.

Sabtaj sém by bez Natana z Gazy,
jeho proroka, mesiadem viibec nebyl:

Hildegarda z Bingenu, Svétlem odény

Josef Blaha

»Natan byl hnacim strojem, ktery hnal
doptedu celou $abatijanskou ideologii
i organizaci. Bez Natana by Sabtaj ziistal
pouze osobou, kterd stoji na okraji.®
Mesiasska vira se podle Zidovské tradice
projevuje zazraky. Ale v Natanové verzi
bylo feceno, Ze ,Izrael musi uvétit i bez
zazrak. !

Vrcholem Sabtajova putovéni po Svaté
zemi byla cesta do Jeruzaléma. Sabtaj se
pfi ni oficialné prohlasil za mesiase, stalo
se tak v kvétnu roku 1665. Reakce na toto
prohladeni byly velmi smiSené. Vétsina
rabinii odmitala tuto ,viru“ stejné jako
Sabtajtiv mesiasky narok. Sabtaj byl poté
rabiny v Jeruzalémé exkomunikovan.
Ovsem velké mnozstvi Zidd v néj uvéri-
lo, jak to doklada basen z Italie jiz z paté-
ho tijna roku 1665: ,O Boze, af je Sabtaj
naplnén Tvou slavou, at povstane svatyné
a je vybudovana.“!!

Sabtaj odtivodiioval své mesid$ské
poslani mimo jiné nasledovné: ,Slovo
beresit obsahuje stejna pismena, jako slo-
vo ,,Sabtaj“. Druhy ver§ Genese byl jesté
vic fascinujici. Podle starého rabinského
komentate tohoto verSe - ,a zemé byla
pustd a prazdna a Duch Bozi se vznéasel
nad vodami“ - byl v téchto slovech zmi-
fiovdn duch mesidSe. A Sabtaj objevil,
ze numericka hodnota hebrejskych slov
»Biih se vzndselje stejnd jako numericka
hodnota jeho jména ,Sabtaj Cvi“. A vy-
svétlil tedy tento vers tak, ze nad vodami
se pohyboval duch Sabtaje Cvi.“1*

Roku 1666 Sabtaj dokonce prohlasil,
ze turecky sultdn mu jako mesiasi pre-
da sviij tréin. Sultédn si Sabtaje predvolal
a dal mu na vybér: bud pfijme isldm,
nebo bude popraven. Sabtaj piijal islim.
Protoze byl proti zidovskému zikonu,
nevidél v konverzi k islimu nic $pat-
ného, naopak. ,,Abraham Perez, jeden
z Nétanovych zdki v Salonice, predstavil
teorii Sabatijanského pojeti zakona: Ten,
kdo je v novém svété vérny ustni Téte, to
znamena rabinskému judaismu, ktery je
v exilu, na toho se ma pohlizet jako na
hfi$nika.“?

Ohledné jeho prvniho zatéeni v Ga-
llipoli se nezachovala Zadna spolehliva
zprava. Ale zdé se, Ze Sabtaj mél v této
dobé silné periody melancholie. Kdyz se
dostal znovu do stavu osviceni, lidé se
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k nému sbihali ve velkém poctu. Jeho vé-
zeni bylo pomoci uplatki zménéno v ur-
¢ity druh kralovského dvora. A ,kral®
hluboce nadchnul své navstévniky.

Protoze i ptes svou konverzi k isla-
mu nadile udrzoval styky s zidovskymi
obcemi, byl roku 1676 v Gallipoli znovu
zatlen. Zprava o tom, Ze byl znovu za-
téen, uvéznén a nasledné vypovézen do
Dulcinga v Albanii, nijak neumensila
entusiasmus pro néj. Fakt, Ze nebyl po-
praven a Ze mél pomérné slusnou vazbu,
pouze potvrdila jeho mesid$skou misii.
Samuel Primo, kterého mél Sabtaj jako
svého sekretate, Sabtajovi fikal ,prvo-
rozeny syn Bozi‘, ,otec Izraele®, ,Zenich
Tory“ a dal$i vzne$ené tituly. Dokonce
zacal zpivat pisenr ,,Jsem tviij Bith, Sabtaj
Cvi®. Zda se, Ze pouze malo véficich bylo
ve své vife v néj otfeseno. Jen néktefi,
jako napt. Moses Galante, jej kvili tomu
opustil.

Je pozoruhodné, jaky mél $abatijani-
smus vliv v luridnské kabale: ,, Mesiasska
propaganda byla adresovana vyznam-
né tridé kabalistickych stoupenct, ktefi
interpretovali radostnou zvést Sabtaje
Cviho v duchu zoharického a luridnské-
ho esoterismu.“* Zde je potfeba uvést,
ze podle teorie lurianské kabaly je tfeba

povznést padlé jiskry, které se pti sile
prvotniho BoZiho svétla smisily s nedis-
totou. V tomto duchu se vyjadtuje i prof.
Scholem. Dokonce ani Sabtajovo odpad-
nuti od judaismu by ve svétle lurinské
kabaly nemuselo nutné znamenat zlo,
i kdyz z hlediska tehdejstho judaismu
islam predstavoval zlo jako takové, jsou
i v ném obsazeny Bozi uvéznéné jiskry,
které mysticky mesid$ Sabtaj Cvi prisel
osvobodit. **

Na zavér zminim jesté jednoho dii-
lezitého teologa S$abatijanského hnuti,
Abrahama Michaela Cardozu (1627-
1706). Tento muz byl marano, to zname-
n4, Ze se jeho predci ve Spanélsku obratili
pod tlakem na krestanstvi. Chapal sim
sebe jako mesidse, syna Josefova, zatimco
Sabtaje Cviho chépal jako mesidse, syna
Davidova: ,,Davidovsky mesia$ sestoupi
z Cistoty do necistoty (narazka na od-
padnuti Sabtaje Cviho k islimu), zatimco
efraimovsky mesia$ sestoupi z nedistoty
do svatosti.“!®

A&koliv z dnesniho pohledu Sabtaj
Cvi mesia$em nebyl, jeho hnuti je z te-
ologického hlediska nesmirné zajimavé
avIzraeli seivsoucasné dobé intenzivné
studuje.

To znamené v srpnu. Devaty av je den, kdy si Zidé
pfipominaji zni¢eni prvniho i druhého chramu.

2Slovo ,Sabtaj” znamena, ze se narodil o $abatu.
Sabat je ve znameni Saturnu. Profesor Idel ve své
knize zkouma vztah ZidG k planeté Saturn.

3 Moshe Idel, Saturn's Jews. On the witches Sabbat
and Sabbateanism. Jeruzalém a Londyn 2011:
Shalom Hartman Institute a Continuum, s. 64.

4 Gerschom Scholem, Sabbatai Zevi. The Mystical
Messiah. Z hebrejstiny do angli¢tiny pfelozil R. J.
Zwi Werblowsky, s. 107.

5Tamtéz, s. 110.

¢ Gerschom Scholem, Sabbatai Zevi. The Mystical
Messiah, s. 129.

’Tamtéz, s. 234.

8Tamzéz, s. 223.

?Moshe Idel, Messianic Mystics. New Haven
a Londyn 1998: Yale University Press, s. 187.

®Gerschom Scholem, Sabbatai Zevi. The Mystical
Messiah, s. 238.

" Manuskript Jeruzalém 8, 1466.

2 Gerschom Scholem, Sabbatai Zevi. The Mystical
Messiah, s. 234-235.

> Gerschom Scholem, Major Trends in Jewish
Mysticsm. New York 1995: Schocken Books, s. 312.

“Gerschom Scholem, Sabbatai Zevi. The Mystical
Messiah, s. 466.

5 G. Scholem, Judaica I. Frankfurt 1967: Suhrkampf.
Erl6sung durch Sande, passim.

16 Pfedmluva Elliota R. Wolfsona ke knize Davida J.
Halperina, Abraham Miguel Cardozo. Xi-xvii New
York 2001: Paulist Press. s. xiii.

PINCHAS LAPIDE: ,KAZANi NA HORE”

(POKRACOVANI Z MINULEHO CiSLA)

preklad Daniela Brodskd, odbornd spoluprdce Milos Rejchrt, vydal Samizdat a holandsti prdtelé

Nezcizolozis

Smétuje-li prvni superteze k prohloube-
ni $estého prikazani, zakladtim veskeré po-
kojné koexistence, zabyva se druhd super-
teze sedmym prikdzanim - klicem lidské
dvojjedinosti muze a zeny:

»Slyseli jste, Ze bylo feceno: Nezcizolo-

218! (Ex 20, 14). A ja pravim vam, Ze kazdy,

zcizolozil s ni v srdci svém.“ (Mt 5, 27-28).

Toto ,zpfisnéni Tory“ neni vlastné ni-
&m novym, vzdyt jiz Salamounova ptislovi
varuji ve smyslu desatého prikazani: ,,Ne-
dychti v srdci po krase Zeny blizniho, at té
svymi fasami neuchvati“ (Pt 6, 24). Tim je

pranyfovana zadost jako matka ¢inu a oko
jako vstupni brana htichu. Jiny JeZis, ktery
kazal v Jeruzalémé o vice nez dvé stoleti
pred Nazaretskym, vénuje celou kapitolu
spravnému vztahu k Zené, od panny pfes
manzelku, ,Zenu cizi ,hrac¢ku na strunné
nastroje®, ,Zenu krasnou®, az po névestku
pred niZ varuje: ,Nedavej nevéstkdm Zivo-
ta svého, abys neprisel o dédictvi své!“ (Sir
9,6).

O predehfe cizolozstvi pravi kniha
Moudrosti Jezi$e Siracha: ,,S Zenou, ktera
jest za muzem, nikoli se neusazuj a neskla-
dej se s ni na vino, aby se nékdy nenaklonila
k ni duse tva a duch tvuj prisel by zahynu-
t1 (Sir 9, 10-11).

J

Jezis-Sirach postoupil, zdd se jesté
o krok dal, kdyz zapovidd vSechny mi-
momanzelské svody: ,,Odvrat oko o Zeny
krasné, a nepoznavej krasy cizi!“ (Sir 9,8).
V jednom prastarém vykladu sedmého
prikazani se pravi, Ze hebrejské slovo ,zci-
zolozZit“ se proto sklddd ze ¢tyf pismen, aby
varovalo, Ze ,,nesmi$ zcizoloZit ani rukou,
ani nohou, ani okem, ani srdcem” (Midras
hagadol k Ex 20, 14). Uvodni véta Re§ Lakis
je rovnéz smyslové pribuznd s JeziSovym
postojem: ,,Nefeknes, Ze jen ten, kdo télem
cizoloZi, je cizoloZnik. Také ten, kdo cizolo-
71 okem, je cizoloznik (Lv.R. 23).

,Oko cizoloznika ¢ekd na soumrak
pravi se v knize Job (24, 15). Rabini z toho
vyvozuji, Ze ten, kdo se dopustil hfichu
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okem, je jiz pred ¢inem pranyfovan jako
cizoloznik.

Mohli bychom snadno uvést celou fadu
dalsich prikladd, abychom potvrdili vypo-
véd Adolfa Schlatterera, ktery nikterak ne-
platil za ptitele Zid@, ale mohl nicméné tvr-
dit, ,,Ze nejvyssi pozadavky kazani na hote
nebyly pro rabinismus ni¢im novym® V pra-
xi z uvedeného mezi jinym vyplyva, Ze v or-
todoxnich ¢tvrtich Jeruzaléma, New Yorku,
Londyna a Pafize muzi a Zeny se uci oddé-
lené, pracuji a modli se — oddélené - a na-
v§tévnice v minisuknich nebo Sortkach jsou
zdvorile, ale jednoznacéné pozadany, aby své
puvaby vystavovaly na odiv nékde jinde.

Zdékaz rozluky

Je-li jiz srdcem spachané cizoloZstvi
znesvécenim manzelstvi, musi byt rozluka
¢imsi zapovézenym, vzdyt obéma postize-
nym je piece uréena Bozi dobrotiva vile,
ktera stvorila ¢lovéka jako par (Gn 1, 27),
aby byli jedno télo (Gn 2, 24).

A toto pravi tfeti superteze (v mém pre-
kladu): ,,Déle je fe¢eno: Kdo propusti svou
zenu, at ji da rozlukovy list (Dt 24, 1). A ja
pravim vam: Kazdy, kdo svou Zenu propus-
tf, mimo pripad nevéry, uvadi ji do cizoloz-
stvi, a kdo by se s propusténou ozenil, cizo-
lozi“ (Mt 5, 31-32).

To znamend: Muz, ktery se odlouci od
své zeny, uvedl ji do cizoloZstvi tim, Ze se
miize vdat za jiného. Nebot ,,co Biih spojil,
¢lovéka nerozlu¢uj“ (Mt 19, 6), jak Jezi§ dal
spravné biblicky vyklada. Vynata je pouze
nevéra, nebot ji bylo manzelstvi de facto jiz
zru$eno a bozska jednota byla rozdvojena,
takze rozlukovy list v tomto ptipadé doda-
te¢né potvrzuje rozvrat. Zachovat rozvrace-
né manzelstvi, jak se zde naznacuje, by bylo
horsi, nez pravni potvrzeni jiz vykonaného
rozvratu.

V obou paralelach (Mk 10, 11 a Lk 16,
18) chybi sice odkaz k cizolozstvi coby plat-
ny divod rozluky, pfesto vSak neni nutné
povazovat slova ,mimo pfipad nevéry“
za pozdéjsi pridavek, ktery ma ptvodni
Jeziovu vypovéd oslabit. Naopak: je tim
vyzdvizeno, ze manzelstvi je pevny sva-
zek, ktery lidi navzijem zavazuje. Je také
silnéjsi nez svazek mezi rodici a détmi, ne-
bot ,,opusti muz otce svého a matku svou,
ptidrzovati se bude manzelky své, i budou
jedno télo“ (Gn 2, 24).
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Protoze Biih stvoril ¢lovéka ,jako muze
a zenu“ (Gn 1, 27), je mladenec podle ra-
binského uceni jen polovi¢nim ¢lovékem
a k plnému lidstvi pottebuje svou druhou
manzelskou polovici (Jeb 63a). Oba spoleé-
né pak nejsou dva, nybrz ,,individuum®, coz
ptvodné znamenalo ,,nedélitelné®, ve smys-
lu ,,svébytné stejné jako Bohem pozadova-
na ,dvojjedinost®. Manzelstvi je zakotveno
ve stvofitelském planu jako zdrode¢na bui-
ka veskerého souziti na zemi, jako nezru-
Sitelny svazek, jehoz zprostredkovatelem je
sam Bih. V prvnich kapitolach bible se po
jednotlivych dnech tvofeni pravi: ,,A Bih
vidél, Ze to bylo dobré® Jen po stvoreni
lidského paru jako nositele Boziho obrazu
je psano: ,,A vidél Buh vse, coz u¢inil, a aj,
bylo to velmi dobré“ (Gn 1, 31).

Hildegarda z Bingenu, Safirové modrd je
Kristus postava

I zasnoubim té sobé na vécnost,“ fika
Buh svému lidu slovy manzelské smlouvy,
»zasnoubim té sobé, pravim, v spravedlnos-
ti a v souladu a v dobrotivosti a v hojném
milosrdenstvi“ (Oz 2, 19). PfiCemz Bozi
i manzelska smlouva je peceténa tymz slav-
nostnim slovem ,,berit®.

Kazdy snatek je tedy chapdn jako svaty
- hebrejsky je zvan kiddus$in, to znamena
»zasvéceni, V rabinském ustnim podéni
vystupuje Bih jako prvni druzba Adamovi
a Evé (Gn.R. 8,8); jako svatebni svédek pii
kazdé svatbé (Mal 2, 14) a netinavny strijce
manzelstvi, nebot kazdé $tastné manzelstvi
plati za podivuhodny Bozi skutek, vétsi, nez
rozdéleni Rudého moie (Peksikta 11b).

Stastné vsak neni kazdé manzelstvi.
To Jezi$ jako dobry znalec lidi védél. Po-
névadz Bih na pocatku daroval ¢lovéku

moznost volby mezi dobrem a zlem (Gn
4,7), mutize ¢lovék Bohu odeptit poslusnost
(Gn 2, 16n) a svému smluvnimu partneru
se zpronevétit. Cizolozstvi je ovSem také
polygamie, zni¢eni posvéceného svazku
ja-ty souCasnym manzelskym vztahem
k dalsi osobé.

»Neni dobé, aby byl ¢lovék sam* (Gn 2,
18). Pozornému posluchaci zazniva v tom-
to Bozim slovu rovnéz: Ve tiech je to jeste
horsi! Nebot pak je osoba (nebo vice osob)
snizovana na rovinu objektu, ¢imZ se zvr-
hava jedine¢nost pfed Bohem uzavieného
podvojného svazku rovnorodych partnert
v nezivy trojthelnik. Vztah ja-ty na vztah
bez lasky a tim dochdzi k odlidsténi nejsvé-

Yy

téjsiho ze vSech mezilidskych svazku.

»Jak bych tedy u¢inil takovou neslechet-
nost a hresil i proti Bohu?“ (Gn 39,9). Takto
se brani Josef - ,,spravedlivy“ dle Talmudu,
svodtim Potifarovy Zeny. Zde je feceno dvo-
ji: cizolozstvi vyzadované na Josefovi neni
jen uderem proti manzelstvi jako takové-
mu, nybrz je i hiichem vici nebeskému pi-
vodu manzelstvi.

Kdo takto jedna, chce fict Jezis, porusil
a rozlozil manzelstvi, coby svazek s jedinou
zenou, ktery Btih - stvofitel povysil na za-
kon vé¢ny. Martin Buber dokazal, Ze i né-
mecké slovo ,,Ehe“ zahrnuje ,zasvéceni,
mysli se dvou lidi sobé navzdjem.

V jednom svém dopise pise: ,,Kdyz se
Zenil jeden muj pfitel, pfipomnél jsem pri
té prilezitosti, co ekl Jakob Grimm o man-
Zelstvi. Tedy, ze v gotickém slovu ,aiva
z néhoZ pochazi némecké ,Ehe” je tzce
spjata vécnost se zakonem. Az pozdéji do-
$lo k roz$tépeni na ,,ewe“ — vé¢nost a ,e“ -
zdkon. Zda se mi, Ze se tim mysli vic, nez
Ze v manzelstvi jde o vé¢ny rad. Jsme upo-
zornovani na to, Ze jedinec zachovava svou
celistvost manzelskym souzitim s druhym
ajen timto zvlastnim zptisobem smi pocitit
véény charakter lidského byti.“

JeziSovo slovo, které rozluku omezuje,
byt na vyjime¢ny pfipad nevéry, ale neza-
povida ji, je kfestanskymi exegety casto
pouzivano jako jediny priklad toho, kdy se
Jezi§ vyvi$uje nad autoritu Mojzise. I kdy-
bychom v8ak uznali jako jeziSovsky ptvod-
ni paralelni verzi Markovu (10,11) a Luka-
$ovu (16,18), kde obé trvaji na nezrusitel-
nosti manzelstvi, neni podéan dutkaz, ze by
Jezi$ovo rozhodnuti mélo néco spole¢ného

s provinénim vici Tore.
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Opak je pravdé mnohem blizeji. Vzdyt
v Jezisové dobé bylo béZnou praxi rabint
vyklddat svét nové, pomoci velkorysich in-
terpreta¢nich norem, ta mista Tory, kterd
odporovala souc¢asnym okolnostem a je-
jichz doslovny vyklad a uziti ohroZzovaly
puvodni intenci.

Z nasledujici perikopy Talmudu, kterd
nikterak nepostrddd humor a sebeironii,
vyplyva, Ze rabini pokladali Bozi vuli za po-
kracujici dynamiku lasky, nikoli za pevné
stanoveny dokument. V ucebni parabole se
uvazuje, co by asi mohl prozit Mojzi§, kdy-
by byl premistén o tisic let do $koly rabiho
Akiby:

»Kdyz Mojzi§ vystoupil do vysin (aby
obdrzel Téru), uvidél tam sedét pana svéta
s vénci (korunkami a puntiky), z nichz vi-
nul pismena Tory.

I fekl Mojzi$: Pane svéta, kdo brani tvé
ruce! (To znamend: Kdo ti brani dat Téru
bez téchto korunek, vzdyt tak by bylo moz-
né vyhnout se eventuelnim chybdm pii
predcitani ¢i opisovani?).

Véény odpovédél: Povstane muz ku kon-
ci mnoha generaci, jménem rabi Akiba ben
Josef, ktery jednou bude prednaset celou
horu uceni o kazdém tomto puntiku. Rekl
mu Mojzi§: Kéz bych to spatiil! On odvé-
til: Otoc¢ se! Tu sedél Mojzi§ mlcky v osmé
a posledni radé $koly a naslouchal slovim
slavného biblického ucitele.

Navzdory nejvétsi pozornosti nerozu-
mél tomu, co se ucilo téméf nic - a byl tim
velmi podésen. Kdyz pak rabi Akiba dospél
k jednomu spornému bodu, ptal se jeden
zak mistra, odkud to vSechno vi. Na to Aki-
ba odpovédél tradi¢ni formuli otct Talmu-
du: To je halacha (Zivotni pravidlo), kterd
byla odevzdiana MojziSovi na Sinaji. Kdyz
Mojzi§ uslysel zavére¢nou vétu, oddechl si
a uklidnén se vratil zpét“ (podle Menachot
29b).

Mezi fadky tohoto zédkladniho vypravé-

ni je feceno opét pouceni:

1. Dtikaz, Ze moudfi v Izraeli nebrali
nikdy sami sebe tuze vdziné, vidyt zde
je poznamendno, Ze pravé ,,Mojzis,
néa$ ucitel, nikdy ani nesnil o umné
vykonstruovanych vykladech Pis-
ma pozdéj$ich rabintl. Navic: Nebyl
vibec ,,schopen sledovat®, jak se tu
naptl vychytrale a napil kajicné do-
Znava.

2. Mojzi$ je tu dtikladné odmytologi-
zovan, vidyt pfece rabimu Akibovi
nerozumi, ani zavérecné véteé v niz se
Akiba dovolava Sinaje. Mojzi§ ,,vérny
sluzebnik® se uklidiiuje pouze proto,
ze ml¢ky piijima, Ze Bith mu sice Toru
predal, ale vepsal do ni mnohem vic,
nez Mojzi§ mohl ve své dobé chapat.

3. Jak plyne z predchoziho, je tu obsazen
ukol interpretovat dal je-li to nutné,
ivrozporu s MojziSem samym, pokud
k tomu opraviiuje ,,teo-logika®

4. Zaroven jde také o varovani pred kaz-
dou prfeznacujici interpretaci, ktera
zcela opousti literarni smysl, aby se
poustéla do smélych alegorii. To je
smysl punktace. Je minéna jako bez-
pe¢nostni opatfeni proti prekrucova-
ni pismen a doslovného znéni.

i

%
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Hildegarda z Bingenu, Viehomir nebo
Kosmické vejce

5. Nikoliv zanedbatelny je tu poukaz na
vrstveni textu, které povolava k véc-
nému dotazovani a pronikani Pisma,
aby byly propatrany jeho ¢iré, nezmé-
fitelné hloubky. Jinymi slovy: Posled-
ni instanci judaistického ucitele neni
doslovné znéni, nybrz ona ptvodni
intence, jeZ se otevird jen tém, ktefi
se odvazi ponotit do hlubin. Nejpted-
néj$im prikazem pro velké zidovské
vykladace Pisma, k nimZz patfi také
rabi z Nazaretu, neni slovni hnidopis-
stvi, ale hledani smyslu.

A tak ucila Hillelova $kola, Ze i neobfe-
zany pohan, ktery podstoupil Zzidovskou

ritudlni koupel, ma platit za proselytu (Jeb
46a Bar) - ac¢koli Gn 17,12; Ex 12,48 a Lv
12,3 ¢ini pravé obrizku nezrusitelnym
»znamenim smlouvy*

Rovnéz uziti trestu smrti pro vzpurné
syny (Dt 21, 18-21) bylo tak restriktivné
omezeno, Ze se v Talmudu se zadostiuci-
nénim zjistuje: ,Nebylo nikdy vzpurného
syna, ani takového nebude® (Tos Sanh 11,6;
Sanh 71a).

Totéz plati o ptikazu znicit mésto, kde
se slouzi modldm (Dt 13,13-17), o némz
Talmud muze fici: ,Pripad odbojného
mésta se nikdy nestal a nikdy nestane®
(Sanh 71a). Stejné odstranili rabini ot-
roctvi a mnohozenstvi, ktera jsou v bib-
li jinak béznd. Ze také jednotlivi rabini
mohli dat podnét k podstatnym zménam
v uziti smérnic Téry, to je patrné na Hille-
lové pristupu k uplatiiovani milostivého
léta ve prospéch chudych, vdov a sirotka
(Seviit X,3n); z iniciativy Eliezera ben Di-
nai (Sota IX,8n) bylo zru$eno ldmani $ije
teleti, ritudl k usmifeni vrazdy spachané
neznamou rukou (Dt 21, 1-9); a nikoliv
posledni byl rabi Jochanan ben Zakkaj,
jemuz je tfeba dékovat za to, Ze ,zarazil“
procesy s ,,hotkou vodou® v pfipadé Zen,
které byly podeztelé z cizolozstvi (Nu 5,
11-51). Své opatfeni oddtivodnil citaci
z proroka: ,Nepotrestdm za smilstvo jen
va$e dcery, za cizolozstvi jen vase snachy,
vidyt sami knézi cizolozi a spol¢uji se
s nevéstkami“ (Oz 4,14). Motivace zruse-
ni je tedy jednoznac¢na: Jestlize muzi sami
cizolozi, odpadé puvodni divod ceremo-
nie, pti niz byla Zena nucena pit hoikou
vodu, aby ochrénila nebo obnovila cest
svého muze.

Setkavame se tu tedy, stejné jako u Jezi-
$ova slova o rozluce, s rabinskym rozhod-
nutim ,,ukon¢it® nebo omezit platnost jed-
noho z natizeni Tory, aby byly Zeny chrané-
ny a byla jim poskytnuta lepsi spravedlnost
a zaroven aby se odstranila privilegie odpo-
rujici bibli.

Smysl v8ech téchto novych vyklada
azmén je zfejmy: Jakmile se zd4, Ze si duch
Tory a text Tory vzdjemné odpovuji, ne-
vahaji rabini dit pfednost tomu prvnimu.
»Nebot milosrdenstvi oblibuji a ne obét,
a zndmost Boha vice nezli zapaly!“ (Oz 6,6)
je prorokovo slovo, na které se casto odvo-
lava Jezis (Mt 9,13); (Mt 12,27) i jeho kole-
gové ucitelé ve svych novych, Tofe vérnych
interpretacich.
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K verdi ,Ostiihejte ustanoveni mych
a soudtt mych! Clovék ten, ktery by je uci-
nil, ziv bude v nich® (Lv 18,5), vysvétluje
rabi Jehuda: ,Miize byt jimi Ziv, nemusi
véak kvili nim zemfit“ (b. Joma 85b; AZ
27b). Z toho vyplyva zdkladni princip:
»OhrozZeni Zivota je zdvaznéj$i nez svéce-
ni $abatu“ (b. Sabbat 123a), ale neplati to
jen pro prikaz $abatu, nybrz o vSech pri-
kazech Téry s vyjimkou tfi kardinalnich
provinéni: modlosluzby;,
a vrazdy (Maimonides, Hilchot Jessode
Ha-Tora V, 1-2.7.). Svatost lidského Zivo-
ta prevysuje témér vSechna nafizeni Tory,
takze rabini davaji jejimu Zivotoddrnému
duchu prednost pred vSemi jednotlivymi
ustanovenimi.

krvesmilstva

Vsem vyznavacim litery vyslovuje rava
v Talmudu zfetelné pokdrani: ,,Jak hloupi
jsou lid¢, ktefi sice povstanou pred svitkem
Tory, ale pred velkym ucitelem Tory ztsta-
nou sedét. Vzdyt a¢ se v Tére pise o 40 ra-
nach (trest vypraskem Dt 23,2n), prisli nasi
moudfi a o jednu je snizili“ (Makkot 22b).

Jezis se tedy novym postojem k rozluce
fadi k nejlepsi rabinské spole¢nosti, nebot
vyznamné osobnosti Izraele byly bez vy-
jimky téhoZz minéni jako Pavel, ktery musel
zvéstovat do Korintu, nikoli do Jeusaléma:
»Litera zabiji, ale duch obzivuje“ (2K 3, 6).

Kone¢né je jesté tieba zdiraznit, Ze ani
rozluka, ani piti ,hoiké vody* a kamenova-
ni spurnych synt, nejsou ptikazem, jehoz je
nutno uposlechnout, ale jde o pravni rady,
které maji spiSe odstradovat nez aby byly
uplatniovany; jsou mnohem vice ustupkem
lidské slabosti nez shiry zjevenym rozka-
zem. ,,Pro tvrdost srdce vaseho fika Jezis
pravem o rozlukovém listu (Mt 19,8).

Spréavné pochopeni JeZi$ova stfetu s roz-
lukovym pravem té doby predpoklada du-
chovni prinik do historickych okolnosti
horského uceni a jeho biblického vykladu.

Rozluka v manzelstvi je v JeziSové bib-
li ustavena v souladu s etosem izraelského
davnovéku. Muzi je povolovano pravo, byt
vahavé, dat se rozloudit s manzelkou, vlast-
né jen odevzdanim platného rozlukového
listu (Dt 24,1). Divod muZe byt velmi mno-
hozna¢ny: ,,shledal na ni néco odporného®
Proto vypukl pravni spor mezi vykladaci
Tory, jejichz postoje a argumenty ptisobi
¢asto modernim dojmem. Rabi Samaj ucil
sedm generaci pred JeZiSem, Ze rozluka je
ptipustnd jediné tehdy, jde-li o prokdzané
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Pinchas Lapide ’ .

(1922-1997) byl Zidovsky diplomat,
teolog a religionista. Zabyval se mimo
jiné krestansko-zidovskymi vztahy
a vyzkumem Nového zakona. Mlady
Pinchas Lapide byl v roce 1938 odvle-
¢en nacisty do koncentra¢niho tabora,
nicméné podarilo se mu z néj utéci
a ptes Polsko a Ceskoslovensko se
dostal nejprve do Spojeného kralovstvi
a poté v roce 1940 do Palestiny.

V letech 1951-1969 pusobil na raz-
nych pozicich v izraelskych diploma-
tickych sluzbach, mimo jiné na postu
konzula v Mildné (1956-1958). Ve
volném case studoval judaistiku, poz-
déji se ji a religionistice vénoval zcela.
Studoval na Kolinské univerzité a na
Bar Ilanové univerzit¢ v Ramat Gan
nedaleko Tel Avivu. Je autorem vice
nez 35 knih prelozenych do 12 jazyka.
Od poloviny 70. let zil ve Frankfurtu
nad Mohanem. K zidovské interpretaci
krestanské latky se objevily v posled-
nich dvou desetiletich prozatim dva
Flusser: Jezis (OIKOYMENH, Praha
2002) a zidovska hesla (vedle paralel-
nich krestanskych) v publikaci kol.:
Slovnik Zidovsko-krestanského dialogu
(tamtéz, 1994). V cestiné vysly dosud
dva Lapidovy texty. Spoluautorem
jednoho z nich je Raimon Panikkar
a tématem je dialog krestanstvi a juda-
ismu. Kniha ma nazev Minime téhoZ
Boha? (Vy$ehrad, Praha 2003). I v dalsi
se autor vénuje svému dilezitému
tématu a jmenuje se Kdo byl vinen JeZi-
Sovou smrti, (CDK, Brno 1995). (i)

cizolozstvi. ,,Odpornym* (nebo hanebnym)
podle knihy MojZisovy je pro ného jediné
a toliko nevéra, jen tu povazuje za platny
dtivod k rozluce. Jeho $kola se odvoldvéa na
proroka Malachiase, ktery prohlasuje rozlu-
ku za Bohu odporny hfich. V tomto smyslu
se v Talmudu pravi: Rabi Elieuer fekl: Nad
tim, kdo se odlucuje od Zeny své mladosti,
prolévd oltar slzy, nebot je psano: A jesté
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se dopoustite dal$i véci: Hospodintv oltar
smdcite slzami, placete a sténdte, protoze
jiz nehledi na obétni dar a nema zalibeni
v tom, co prinasite (Mal 2,13). Ptéte se pro¢?
Proto, Zze Hospodin je mezi tebou a Zenou
tvého mladi svédkem, viidi niz ses zachoval
vérolomé, ackoli je to tva druzka a Zena po-
dle smlouvy (Mal 2,14) (Sanh 22,a).

Skola Hillelova vsak ve svém vykladu
vychézela z aramejského prekladu knihy
Deuteronomium, v némz bylo ,,odporné*
prekladano jako ,prestoupeni slova® ,Pre-
stoupenim“ bylo chdpano odepteni poslus-
nosti, které pak bylo rozsifeno na rozvrat
podminek manzelstvi, na prestoupeni pri-
kazu Tory Zenou, nebo na néjaké chovani,
které by jejlho manZela mohlo uvést ve
$patnou povést. Na sklonku obdobi krala
doslo v praxi prece jen k poznendhlému
znesnadnéni rozluky - ku prospéchu Zeny
a eventuelni zachrany ohrozeného manzel-
stvi. Aby byl manzel uchrdnén lehkovér-
ného kroku, byla zavedena komplikovana
procedura, tykajici se slovniho znéni, vy-
hotoveni a predani rozlukového listu; kaz-
dé zené byla pfi svatbé pfedana manzelska
smlouva, v niZ ji bylo pro ptipad rozluky
pfizndno zna¢né odstupné. Zené bylo za-
ruceno pravo, ze muze pozadovat zruseni
svého manzelstvi v pripadé nemoci, ,téles-
né vady* jejiho muze, nebo ,,odporu® v di-
sledku manzelova povoldni.

Takto zni napiiklad stanoveni odstup-
ného pri svatbé: ,Na zacatku pripisi panné
200 sus a vdové jednu minu (100 sus); ze-
starnou-li muzi nemaji se Zenit. Pak rabini
nafizuji, Ze sumu jmenovanou ve svatebni
smlouvé maji ulozit v domé jejiho otce.
Ale stéle je$té by ji mohli Fici, kdyZ by se
na ni rozhnéval: Jdi ke svému svatebnimu
pripisu (ktery byl deponovan v domé jejich
rodi¢tr). Tu nafizuji rabini, Ze smlouva ma
byt ulozena v domé jejtho tchédna. Bohati
ji ulozi do sttibrnych nebo zlatych kosi¢-
ki, chudi do nddoby na moc¢. Ale stale by
jesté mohl fici, kdyZ by se na ni rozhnéval:
Vezmi sviij manzelsky pripis a jdi pry¢! Az
Simon syn Setattiv ptisel a natidil, Ze Zené
musi byt pfipsdna polovina vSech ostatka
jako odstupné“ (Ket 82b).

(Pokracovdni v pfistim Cisle)
Prelozeno z vyddni Matthias Griinewald

Verlag, Mainz 1982. Ndzev celého spisku
neni nikde uveden. ,,Kdzdni na hote“ je nd-

zev prvni kapitoly.
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VYzvA LEO PavLATA

Spole¢nost kiestand a Zidé od svého
vzniku u nas v roce 1991 podporuje
dialog mezi kiestany a Zidy, pticemz, jak
doslova uvadi ve svém prohlaseni, tento
dialog ,,je velkou $anci pro péstovani vza-
jemné tolerance, porozuméni i pro zcela
praktickou pomoc ve chvilich, kdy je to
potieba®. Domnivam se, Ze v soulasné
dobé této pomoci potieba je - kestantim
masové utiskovanym, diskriminovanym
a vrazdénym v riznych ¢astech svéta.

Jestlize Spole¢nost kfestant a Zidd
chce - opét dle svého vlastniho prohla-
$eni - ,,prispivat k tomu, aby se nesifily
ptedsudky, pohrdani a diskriminace vidi
jakékoliv skupiné obyvatelstva - zvlasté
pak vidi men$indm (rasismus, antise-

mitismus)®, potom pravé s odkazem na
takové pfedznamenani citim jako Zidov-
sky ¢len této organizace povinnost vyzvat
Spole¢nost kiestant a Zidd, aby vefejné
vystoupila na obranu ve svété proni-
sledovanych kfestand. Severni Nigérie,
Mali, Severni Sudan, Syrie, Egypt, ale
i Irak, Kena, Thajsko, Filipiny - to jsou
mista, kde jsou kfestané vystaveni hru-
bému dtlaku a kde za svou viru plati
majetkem, zdravim i Zivoty. Neblahé
naznaky podobného vyvoje, ktery vede
i k exodu kfestanti z mist, s nimiz jsou
dlouhodobé historicky spjati, pritom
mozno pozorovat v fadé dalsich zemi.
Obracim se na Spolecnost krestant
a Zidd, aby na obranu utiskovanych

kiestant ve svété aktivné hledala pod-
poru u vladnich i nevladnich organizaci
v Ceské republice a v zahranidi, aby ve
spolupraci s kazdym, kdo je oddan pravu
na svobodné vyznavani viry, véemi moz-
nymi prostiedky pusobila ve prospéch
ki'estantl pronasledovanych jen proto, ze
vyzndvaji jinou viru neZ ti, mezi nimiz
Ziji.

Vétim, Ze pro tento postoj najdu mezi
&eny Spole¢nosti kiestant a Zidt poro-
zuméni a podporu.

V Praze 7. srpna 2012

Leo Pavldt

List SKZ ZMOCNENKYNI PRO LIDSKA PRAVA

Utad vlady Ceské republiky

Monika Simtinkov4

vladni zmocnénkyné pro lidské prava
nabfezi Edvarda Benese 4,

118 01 Praha 1

V Praze, 10. 10. 2012

Vazena pani Simtnkov4,

obracime se na Vas jménem Spole¢-
nosti kfestand a Zidd. Toto obcanské
sdruzeni bylo zaloZeno pod zastitou teh-
dejstho prezidenta Vaclava Havla r. 1991.
Jeho zakladajicim ¢lenem je i mistopred-

seda vlady a ministr zahrani¢nich véci
Karel Schwarzenberg. Nase spole¢nost
se zaméfuje na podporu dobrych vztahti
téchto dvou vyznani a na rozvoj tolerance
a dialogu. Doprovodnou agendou naseho
sdruzeni je podpora vztaht mezi uvede-
nymi dvéma naboZenstvimi a islamem.
Sledujeme, jak v nékterych zemich
probihaji v posledni dobé nasilné kon-
flikty politickych a ndbozenskych smérd,
a v dusledku toho dochézi k odchodu
obyvatel, kteti jinde hledaji utolisté
a bezpeci. V soucasnosti ptikladem tako-
vych zemi miize byt Egypt a Syrie. Tyka

Doris LEO PAVLATA

se to mimo jiné i kfestanti a Zidi. Néktei
se obraceji na urady Ceské republiky se
zadostmi o povoleni pobytu nebo o poli-
ticky asyl z uvedenych divodi. Naléhave
Vas zadame, abyste sledovala jednani
uradd v téchto pripadech a podpotila
jejich vstticny postoj viici témto lidem.
S tctou,
clenové vyboru SKZ:
Pavol Bargdr, Adam Borzic, Pavel Hosek,

Jan Kirschner, Tomd$ Kraus, Ivan Stam-
pach, Mikulas Vymétal

V Praze 1. listopadu 2012

Vazeny pane ptedsedo,

dne 7.8. 2012 jsem Vam zaslal dopis
s vyzvou, aby se SKZ zastala ve svété
pronasledovanych kfestant. V minu-
lych dnech jsem pak na webové strance
SKZ narazil na dopis, ktery 10.10.2012
Vybor SKZ zaslal vladni zmocnénkyni
pro lidskd préva Monice Simfinkové. A%

na zdkladé mého nasledného pisemného
dotazu jste mi sdélil, Ze dopis Vyboru
SKZ je reakci na mou vyzvu. Konstatuji,
Ze ja jako ten, ktery se Vs s vyzvou obra-
til, jsem nebyl o vyjidteni Vyboru SKZ
v nejmen$im informovan. Muj osobni
dopis Vam, podnét zaslany SKZ, z@istal
tedy de facto bez odpovédi.

Podstatnéjsi nez tato formalni stranka
véci je viak obsah obou textd. Srovnate-

d

-li, co jsem navrhoval ve svém dopise,
s tim, ¢eho se tyka dopis Vyboru SKZ M.
Simtnkové, je ziejmé, Ze hlavni téma mé
vyzvy ziistalo zcela opomenuto. Navrho-
val jsem, aby SKZ ,vystoupila na obranu
ve svété prondsledovanych kiestant
»pusobila ve prospéch krestanti pro-
nasledovanych jen proto, Ze vyznavaji
jinou viru nez ti, mezi nimiz Ziji Slo
tedy o vyzvu, aby se SKZ ve spolupréci
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s wvladnimi i nevladnimi organizacemi
v Ceské republice a v zahrani¢i“ zastala
pronasledovanych pfimo u odpovéd-
nych Cinitelt v zemich, kde k takovému
bezpravi dochdzi, aby kiestané mohli
v téchto zemich zit v klidu a bezpeci.
Naproti tomu v dopise Vyboru SKZ
se Zadd podpora pro bézence ze zemi,
v nichz ,probihaji v posledni dobé
nasilné konflikty politickych a ndboZen-
skych smért, v Ceské republice. S timto
souhlasim. Nicméné je to zcela jiny typ
aktivity, nez k némuz jsem vybizel ve své
vyzvé, a neni tedy divod ji s ni spojovat
jako by $lo o odpovéd na ni. Podle mého
nazoru daleko spise jde totiz o snahu

ODPOVED ZMOCNENKYNE PRO

vyhnout se jednoznaénému postoji pre-
vedenim jednoho tématu na téma jiné.
Plati to tim spi3e, ze dopis Vyboru SKZ
vladni zmocnénkyni pro lidska prava M.
Simtinkové neni podle mého nazoru fak-
ticky presny. V Egypté a Syrii, o nichz
se v ném explicitné hovori, se ,nasilné
konflikty netykaji ,,mimo jiné i kfes-
tand a Zidd“ Zidovské komunity zde
byly davno vykotenény, masové prona-
sledovani a vrazdéni jsou dnes kiestané.
Nebo snad ma Vybor SKZ jiné infor-
mace? Pokud ano, uvitam je stejné jako
sdéleni, kolik osob kfestanského (anebo
ptidrzim-li se dikce dopisu Vyboru SKZ
i zidovského vyznani z Egypta a Syrie)
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dnes 74dé v Ceské republice o azyl, za
jehoz poskytnuti se SKZ u vladni zmoc-
nénkyni pro lidskd prava M. Simtnkové
zasazuje.

Ve své vyzvé ze srpna leto$niho roku
jsem vyjadtil nadéji, ze pro sviij postoj
zastat se ve svété pronasledovanych kres-
tant najdu mezi ¢leny Spole¢nosti kies-
tanti a Zidt porozuméni a podporu. Jsem
zklamén, Ze se tato nadéje u Vyboru SKZ
nenaplnila.

S pozdravem

Leo Pavldt

LIDSKA PRAVA

Mgr. Monika SIMUNKOVA
zmocnénkyné vlady pro lidska prava,
vrchni feditelka Sekce pro lidska prava
Utadu vlady Ceské republiky

V Praze dne 12. listopadu 2012

Vazeni ¢lenové vyboru Spole¢nosti kies-
tant a Zidd,

reaguji na Vas dopis ze dne 16. fijna,
ve kterém zadate, abych sledovala jed-
nani Gfadt, na néz se obraci Zadatelé
o azyl nebo povoleni k pobytu pocha-
zejici ze zemi rozvracenych nasilnymi
politickymi a ndboZenskymi konflikty,
a podpotila vstticny postoj uradil vici
nim. Vazim si toho, Ze jste se na mne
obratili a dékuji za Vasi davéru. Sou-
hlasim s Vami, ze bychom neméli byt
nete¢ni k osudu lidi z blizkych i vzda-
lenych zemi, nejen na zdkladé mordlni
povinnosti a hlasu srdce, ale i z hlediska
pragmatického. Nelze se domnivat, Ze
déni v okolnich zemich neovlivni i Zivot
nas. Rozumét tomu, pro¢ je tfeba upo-
zornovat na porusovani lidskych prava
zabranovat jejich upirani, bychom méli
o to vice, jelikoz jsme podobnou zkuge-
nost zazili za vlady totalitniho rezimu.

Osudy politickych a nabozenskych
uprchlikdt mi nejsou lhostejné, a proto
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jsem v se napf. v letoSnim roce setkala
s ¢inskou disidentkou, vézenkyni své-
domi, pani Lu S-pching. Vyslechla jsem
jeji ptibéh a dozvédéla se, Ze se ji po dlou-
holetém véznéni podatilo opustit Cinu
a zacit svobodny Zivot ve Finsku.

V kvétnu jsem se s velvyslancem USA
panem Normanem Eisenem, panem
sendtorem Jaromirem Stétinou a dal$imi
ucastnila konference s nazvem Rozma-
nitosti proti predsudkiim, kterou pora-
dal Vybor pro zahrani¢ni véci, obranu
a bezpecnost Senatu PCR ve spolupraci
s Velvyslanectvim USA v Praze. Téma-
tem konference byly aktudlni problémy
cizinct Zijicich v Ceské republice, ekono-
mické a socidlni aspekty migrace a mezi-
nabozensky dialog. Pravy cizincti se na
Utadu vlidy CR zabyva agenda Rady
vlady pro lidska prava, jejiz jsem predsed-
kyni. V jejim ramci byl zfizen Vybor pro
prava cizinct, ktery Radé dava podnéty
ke zvySeni trovné stavu a dodrzovani
lidskych préav v Ceské republice a zpra-
covava navrhy dil¢ich a systémovych
opatfeni v této oblasti. Clenové vyboru
jsou pracovnici nasledujicich organizaci
a rezortl: Organizace pro pomoc uprch-
likiim, Tolerance a obdanskd spole¢-
nost, Mezinarodni organizace pro mig-
raci, Utad vysokého komisate OSN pro

uprchliky, Sdruzeni pro integraci a mig-
raci, Odbor azylové a migra¢ni politiky
ministerstva vnitra, Reditelstvi Spravy
sluzby cizinecké policie Praha. Mohu Vas
ubezpecit o tom, Ze na platfonné tohoto
vyboru jsou pozorné sledovany pravé ty
problémy, které se tykaji Vami zminova-
nych témat.

Pracovnik kancelafe Rady vlady pro
zalezitosti romské mensiny je ¢lenem
Republikového vyboru pro prevenci kri-
minality, jenz byl zfizen ministerstvem
vnitra. Na jeho zasedanich jsou prezento-
vany a diskutovany zpravy o extremistic-
kych hnutich a aktivitich na uzemi CR.
o moznosti spoluprice policie s dal§imi
organy statni spravy, vzdélavani poli-
cisti a ufednikd pracujicich s prisludniky
jinych kultur. V ramci téchto platforem
existuje tedy moznost prosazovat mys-
lenky tolerance. solidarity a prispét kon-
struktivnim pohledem na véc.

Vétte, ze vyuzivim kazdé prilezi-
tosti. abych apelovala na lidsky ptistup
a pochopent i v procesech, kdy povéreni
zastupci ufadil nemaji na vybér mnoho
jinych nez restriktivnich a represivnich
nastroji a mechanismd.

Mgr. Monika SIMUNKOVA

=
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