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Milé ¢itatelky, mili Citatelia,

drzitevrukach nové, uzsedemdesiate ¢islo casopisu
Revue SKZ. Dostava sa k vdim s nepredpokladanym
oneskorenim, za ktoré sa ospravedlnujeme. Verime
vSak, Ze svojim obsahom vam tento casovy sklz
vynahradi.

Téma tohto ¢isla Revue SKZ koresponduje s témou,
ktort v minulom roku zvolilo za hlavny déraz svojej
prace Abrahamovské forum Medzinarodnej rady krestanov a Zidov (ICCJ)
- ,Vadsiny — mensiny® Ide o tematiku, ktora Iudstvo sprevadza odpradavna
a je neustdle aktudlna az do dne$nych dni. Hebrejskd i krestanska Biblia,
napriklad, kladie velky doraz na starostlivost o vdovy, siroty a cudzincov -
teda typy mensin par excellence. O demokracii sa zase hovori ako o vlade vole
vadsiny, avSak za nutného predpokladu respektovania zaujmov mensin.

Zdaleka vsak nejde len o to, aby ti, ktori su v spolo¢nosti majoritou,
neutlacali a nepretlacali tych, ktori maji v danom kontexte slabgi, tichsi hlas
a mensi vplyv. VZdy je potrebné pamitat na to, ze vetci ludia — my vsetci —
sme zaroven vacsinou i mensinou. Zalezi to od perspektivy a situacie. S touto
skuto¢nostou sa viaze otazka vytvarania Iudskej identity ako dynamickej
a tvarnej veli¢iny zahrnajicej pocetné dimenzie a aspekty.

S témou tohto ¢isla vSak okrem otdzok patrajucich po povahe Iudskej
identity stvisia i dal$ie otazky. Na teoretickej rovine je to napriklad problém,
ako vobec metodologicky pristupovat k pojmom ,,mensina“ a ,,va¢sina“ Mali
by byt rozhodujuce len kvantifika¢né faktory? Alebo je vhodnejsie divat sa na
dant problematiku z inej perspektivy? Ak dno, z akej?

Co sa tyka praktickej strinky, nesmieme nikdy zabudat na to, Ze oni
prislusnici minority ¢i majority su vzdy konkrétni Iudia s vlastnym menom
a tvarou, patriaci alebo hlésiaci sa k urc¢itému narodu, nabozenstvu, kultdre,
rase ¢i inému ,markeru identity“ Je preto absolitne klucové, aby sa pri
akychkolvek uvahdch, a o to viac pri jednaniach, suvisiacich s témou vztahu
vacsin a mensin postupovalo podla principu spravodlivosti so zretelom na
pokoj a plnohodnotny Zivot pre vsetkych.

Verime, 7e toto ¢islo Revue SKZ vam priblizi aspon niektoré z tychto
- a dalsich - rovin nepochybne zaujimavej a dolezitej tematiky. Okrem
tematickych ¢lankov sa mozete tesit aj na rozhovor, spravy a informdcie
z posobenia SKZ, $tadie ¢&i recenzie. Graficki podobu &asopisu tentokrét
vyrazne dotvaraju ilustracie z tvorivej dielne Véry Tydlitatove;.

Prajeme vam vsetkym in$pirativne citanie a Bozie vedenie do zvysku
letnych dni.
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Cinnost SKZ

ZPRAVA O GINNOSTI SKZ

Festival Tichy hlas pro Svatou zemi
2013 se neuskute¢nil z déivodu povodni,
které v ¢ervnu lonského roku zasahly celé
povodi Vltavy a v jejichz dtsledku byla
pro organizatory primarni pomoc posti-
Zenym.

V nedéli, 22. fijna 2013 / 18. Tisri 5774
se na fare CCE uskutecnil 1. ro¢nik fes-
tivalu Stanek miru - Sukat $alom, zor-
ganizovany mistnim sborem a SKZ jako
reakce na vlnu pochodu nenavisti. a dal-
§i projevy rasismu a xenofobie v Ceské
republice. Program sestaval s bohoslu-
zebného mezindboZenského setkani
(Shumi Berkowitz, Jaroslav Pechar, Pa-
vel Sivak, Mikuld$ Vymétal), hudebnich
vystoupeni (skupiny: Mispacha, Como-
do; jednotlivci: Michal Turek, Amairgil
Vrchoticky), vernisaze vystavy obrazil
»Setkdvani (Lida Dohnalova, Oldfich
Prazan, Jana Tureckd, Rézi Weiniger),
uvedeni knih Déjiny stitu Izrael (M.
Krupp, Vysehrad) a Slovnik kralické ka-
nanejstiny (M. Vymétal, vlastni vydani).
Vecer se konalo diskusni setkani na téma
holocaustu Zidéi, Romt a Sinthti a jeho
vlivu na soucasnou situaci uvedenych et-

nik. Doc. Pavel Ho$ek pronesl prednasku
na téma ,Vyvoj zidovsko-kfestanského
dialogu® V pozdnich hodinach pak jesté
probéhlo v oslabené mite setkani u poe-
zie (J. Skrob, A. Vrchoticky; A. Borzi¢ se
omluvil). - Paralelné probihal program
pro déti (dilny, vyuka izraelskych tanct
/Z. Novakova/, loutkové a manaskové
divadlo).

12. fijna 2014 / 18. Tisri 5775 se
bude konat 2. ro¢nik festivalu. Uvita-
me dobrovolniky, ktefi by se radi podi-
leli na organizaci, zvlasté pak ty, kteii
maji vlastni napad na prispévek do
programu.

Prohlaseni k projeviim rasismu
a xenofobie v CR - Spolecnost kfestanii
a Zidf na zakladé usneseni vyboru vyda-
la prohlaseni, odsuzujici veskeré projevy
rasismu a xenofobie v CR a vyjadtila sna-
hu aktivné ptisobit proti nim.

Vyprava na Novy Zidovsky hibitov -
podzimni prochazka s vykladem , nasle-
dovalo posezeni u ¢aje v blizké restauraci.
Utast cca 15 lidi.

Chanukoadventni setkani - Spo-
le¢na oslava svatku Chanuka a prvni
adventni nedéle v prostorach Obce kres-
tanti: Spolecné zapdleni prvni svice na
adventnim vénci a pfislusného poctu svi-
ci na chanukiji, v zdvére¢né ¢asti oslavy
spojeni ohné z chanukije a adventniho
vénce a privod k Vltavé, kde byly po vl-
nach poustény lodi¢ky se spojenym svét-
lem. Utast cca 25-30 lidi.

Chanukoadventni setkani planujeme
také na pristi svatky, pravdépodobné na
5.den Chanuky 5775 / 4. adventni nedéli
2014. Také na tuto akci hledame dobro-
volniky a mame zajem o Vase napady.

Konference na téma Od mezindbo-
Zenského dialogu k mezindbozZenské
harmonii, konand v ramci Svétového
tydne mezinaboZzenské harmonie 3. ino-
ra 2014 od 13:30 hod. v Domé Obce
kiestantl. Organizovaly Spole¢nost pro
mezinabozensky dialog o. s., Univerzal-
ni federace miru, Obec k¥estant a SKZ.
SKZ se podilela prostfednictvim pied-
nésejicich (Doc. Ivan Stampach: Riizné
strategie mezindbozZenskych vztahil) a po-
skytnutim dobrovolnikd na pomoc s or-

Véra Tydlitatova

Vytvarnice, literétka a badatelka v oboru reli-
gionistiky, specidlné judaismu. Vystudovala
Stredni pramyslovou $kolu grafickou, po revo-
luci studovala na Fakulté filosofické UK obor
Religionistika, doktorat ziskala na Evangelické
teologické fakulté v tomtéz oboru. Od roku
2001 prednasi na Filozofické fakulté na Katedte
blizkovychodnich studii na Zapadoceské uni-

verzité v Plzni a publikuje religionistické studie a monografie. Zabyva se rovnéz
extremismem, v roce 2007 zalozila Ligu proti antisemitismu, téma antisemiti-
smu vnesla i do akademické sféry. Je autorkou rozséhlé studie E-antisemitismus:
Projevy antisemitismu na Ceském internetu (Plzefi: ZCU, 2013). Vytvarné tvorbé,
jak obraztim, tak kniznim ilustracim, které v poslednich letech tvori centrum
jejtho vytvarného ptisobeni, se vénuje od mladi. Vytvorila si vlastni usporny styl
inspirovany klasickymi dfevofezy a uménim starovékého Pfedniho vychodu.
Neékolik cest do oblasti jejtho z4jmu (Recko, Izrael, Syrie) poskytlo jeji tvorbé
dilezité podnéty. Mimo dlouhé fady odbornych studii vydala i jednu sbirku
basni Obratnik JednoroZce s vlastnimi ilustracemi. Ilustrovala své vlastni mono-
grafie a knihy Milana Balabana, Marcela Schwoba, Ephraima Kishona i dal-
$ich autort, dale clanky a studie v rtiznych médiich a drobné prace. Hlasi se
k reformnimu judaismu, je ¢lenkou zidovské obce v Plzni. \ '
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udinili.

PROSBA
O PODPORU

Spolecnost kiestantt a Zidit Vas prosi o velkorysou pod-
poru své cinnosti. Kazdé ¢islo Revue stoji na dobrovolné
praci mnoha spolupracovniki, presto ¢ini primé néklady
na vydani kazdého ¢isla (tisk, sazba, distribuce) nejméné
20 000 K¢. Pouze polovinu z této ¢astky se nam dari ziskat
z grantil a od vétsich d4rcii. Prosime zejména ¢leny SKZ,
ktet{ jiz delsi dobu neposlali zadny piispévek, aby tak

Spole¢nost kfestanti a Zidd se navic vénuje organizaci
mnoha dal$ich kulturnich a vzdélavacich aktivit; pod-
poruje i vydavani knih, které ptispivaji k rozvoji dialogu
mezi kestany a Zidy a odpovidaji posléni SKZ.

DEKUJEME!
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Cinnost SKZ

ganizaci a prepis prispévku. Dalsi dobro-
volnici pomohli s roznosem letaka.

Piednagka Pauly Fredriksen: ,,Pavel,
pohané a BoZi krdlovstvi*. Spole¢na akce
se Zidovskym muzeem v Praze (13. biez-
na 2014). SKZ se podilela financovanim
tlumocnice (2 500 K¢) a propagaci (inter-
net, dobrovolnici roznesli letaky).

Spolecna oslava Pesachu s Bejt Sim-
cha, progresivni komunitou v Praze. Cle-
nové SKZ se ztiéastnili pesachového se-
deru. Ptilo asi 10 lidi z fad ¢lenti a sym-
patizant SKZ. Akce byla piilezitosti pro
navazani osobnich kontaktu.

Festival Tichy hlas pro Svatou zemi
konany jiz 11. rokem v Lib¢icich byl ten-
tokrat (patrné kvili potizim s domlou-
vanim programu a pozdni propagaci)
navs$tiven mimofddné slabé, ucastnilo se
asi 30-40 lidi. SKZ se programu t¢astnila
prispénim 15 tisic K¢ (dotace od Minis-
terstva kultury CR) a zprostiedkovanim
¢asti programu a kramku chranéné dilny
Becalel.

Daile planujeme:

Pocatkem fijna 2014 se u prileZitosti
Dne architektury uskuteéni exkurze do
Hradce Krélové, kde ¢leny SKZ po kfes-
tanskych a zidovskych architektonickych

pamétihodnostech provedou Luka$ No-
zar a Ladislav Zikmund-Lender, autofi
knihy Pamdtky a pamét Zidovské obce
v Hradci Krdlové. Podrobné informace
posleme mailem, zdjemci se téZ mohou
dotazovat na adrese: info@ nebo _

ZApis Z VAINE HROMADY SKZ KONANE 18. 6. 2014

Zahajeni: rezignujici predsedkyné
Ruth J. Weiniger

Piitomni: Ruth J. Weiniger, Jana Gos-
manova, Jan Hon, Katefina Bubenickova,
Pavol Bargér, Zora Novakova; host: Elena
Goldstein

1. Sezndmeni se zpravami

za uplynulé obdobi
Zprava o hospodaieni v roce 2013:
Jan Hon

Revizni zprava: Hana Gosmanova

- ztrata 11 tis.

- dohledat fakturu pro pani Diveckou

- dohledat fakturu za Vano¢ni koncert
na ETF

- pozadat o zru$eni poplatktl u uctu

- Jan Hon: vyjadfeni pochvaly a vdéku za
ptikladné vedeni ucetnictvi

Zprava o &innosti SKZ v roce 2013/2014
(viz pFiloha): Ruth

- Stanek miru Sukat Salom

— prohlaseni k rasismu v CR

- Vyprava na Novy zidovsky hibitov

- Chanuko-adventni setkani

- prednaska Pauly Fredriksen

- Pesach

- Tichy hlas pro sv. zemi

Neispéchy:
- Tichy hlas ma sestupnou tendenci

(ptestéhovat do Prahy?)

- Revue (nedostatek textll a zpozdéni
zadosti Fondu pro obéti holokaustu)

- vydani knizky P. Lapideho

— prestavba e-stranek

- Facebook skupina

Vyhled:

- Vylet do Hradce Kralové

- Stanek miru Sukat $alom

- Chanuko-adventni setkdni: Pousténi
svétel

- Purim a masopust

- iranistka

— letni kino (SKZ ptispévek na obéers-
tveni)

- ,docesna“ a prohlidka Zatce, chmelové
vénce, slivovice...

- Facebook skupina: pfeménit na spole¢-
nost s omezenymi pravy prispévatelt/
lek

Riizné:

— Jan Hon: Stéti, rekonstrukce Zidovské-
ho hrbitova... Vystava, jak se zidovstvi
prolind do naseho i sekularné-civilniho
svéta

- kontaktovat: Alzbéta Drexlerova (Olo-
mouc) - hebraistka

2. Volby

Volba Eleny Goldstein ¢lenkou SKZ
- hlasovani: 6-0-0

|

zapsala Zora Novdkovd

Volba piedsedy/predsedkyné

- Kandidati: Pavol Bargar, Zora Nova-
kova

- predstaveni jednotlivych kandidatt

- ptitomni ¢lenové (7)

- Hlasovani pro Pavola Bargara: 2 -2 -3

- Hlasovani pro Zoru Novakovou:
6-0-1

3. Ukoly

Oslovit ¢éleny SKZ - ¢&lenstvi ve Vyboru

SKZ

- vybor (Balaban - revizni zprava, clen;
Jan Hon, Ruth, Elena)

- rezignoval Adam Borzi¢

- obeslat ¢leny s informacemi a s navrhy
kandidétu na volbu do Vyboru SKZ,
elektronické hlasovani.

- Elena do redak¢ni rady

Redak¢ni rada:
Navrhy témat: svoboda

Vyhledy a navrhy

- seznam ¢lent: a ¢lenek SKZ, Valn4 hro-
mada, Vybor

—Jan Hon (Gcetnictvi), H. Gosmanova
(revizni komise)

- vyhody pro ¢leny a ¢lenky

- grantovy pracovnik
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ESTE RAZ K PROBLEMATIKE MENSINA

— VACSINA

Zredukovany pohlad:
»sociélny” problém
a jeho rieSenie

Ked uvazujeme nad problémami
vztahu men$iny a vicSiny, moZeme -
a Casto i mame - tendenciu véimat si roz-
manité parcidlne hladiska: pravne, psy-
chologické, sociologické, ekonomické,
atd. Tento proces zvycajne povazujeme za
samozrejmy, ignorujuc pritom $ir$i kon-
text a prehliadajic predpoklady a nevy-
hnutné podmienky kazdého z tychto
hladisk. Vysledky takychto analyz, t.j.
»pravne“ opatrenia podniknuté s ciefom
vyriesit urcité socidlne problémy, potom
odzrkadluji vychodiskové postoje: su
zaujaté a skor obranné nez tvorivé. Zau-
jimame sa o socidlne postavenie mensin.
Bojujeme za ich prava (niekedy pritom
zabudajic na ich povinnosti). Rozbie-
hame kampane za lepsie pracovné prile-
zitosti (pozitivna diskriminacia) a za rov-
nost prilezitosti na vzdelanie bez ohladu
na kultirne zazemie, ako aj za propor¢ne
rovnaké zastpenie zien v politike a ostat-
nych sférach. Velmi ¢asto véak zabudame,
ze socidlny model, ktory aplikujeme, je
sam o sebe vysledkom velmi $pecifického
dejinného vyvoja, ktory sa vdaka priaz-
nivym podmienkam stal zovSeobecne-
nym a svojim sposobom je akceptovany
ako spoloc¢ensky standard planetarnej
civilizacie, ,globalnej dediny“. Z toho
dovodu pouzivame terminy ako demok-
racia, ludské prava ¢i rovnost pohlavi
nekriticky, v snahe vyhnut sa akejkolvek
myslitelnej urdzke pouzivame ,,politicky
korektny* jazyk, ¢o samo o sebe niekedy
moze mat absurdné dosledky.

»Definicia” mensiny

Ak chceme skumat problémy mensin
v SirSom kontexte, ¢i uz su socidlneho,
rasového, kulturneho, ndaboZenského
alebo akéhokolvek iného charakteru,
musime zacat nutnymi predpokladmi
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definicie terminu ,mensina“ Mensina
z Cisto matematického hladiska znamena
skupinu Iudi, ktord je poctom mensia
nez ina skupina fudi v tom istom geo-
grafickom, kultarnom, politickom ¢i
inom priestore. Tato ,,definicia“ nehovori
ni¢ o povahe zainteresovanych ludi, ani
o vzajomnych vztahoch takychto skupin
v danom kontexte. Nehovori ni¢ o vyko-
ristovani, tolerancii, pravach a povin-
nostiach, atd. AvSak poskytuje ndm
neutralny vSeobecny kontext, t.j. spolo¢-
nost viimanu ako skupinu abstraktnych,
spocitatelnych jednotlivcov. V' dejinach
mozeme pozorovat takmer nekone¢nu
sériu prikladov, v ktorych patrit medzi
vacsi pocet Tudi znamenalo taktiez dis-
ponovat vd¢Sou mocou, t.j. mocou nad
tymi, ktori Celili pocetnej presile. Mate-
matickd rovnica je v tomto pripade
velmi jednoducha. Mozeme vsak najst aj
opac¢né priklady, ked sa menej pocetna
skupina stala mocnejSou bud vo vojen-
skom alebo ekonomickom zmysle. Ak
chceme byt schopni vysvetlit tato ,,ano-
maliu®, v tomto pripade musime vziat do
uvahy iné nez ¢isto matematické faktory.
Situacia dokonca ani v tom prvom zmie-
novanom pripade nie je taka jednoducha.
Mensina v spolo¢nosti mdze mat v nie-
ktorych oblastiach zivota isté vyhody,
ktoré nie st priamo dostupné vicsine;
tieto sa nasledne stdvaju predmetom
politickej ,dohody®“ a vedd k zmenam
v poévodnom politickom systéme. Co
vsak maju véetky tieto modely spolo¢né
je skuto¢nost, ze zacinaju ,pocitanim®
jednotlivcov.

~Eurépsky” model

Tento proces pritom nie je taky samo-
zrejmy, ako by sa mohlo javit. V zasade
ide o pristup zalozeny na myslienkach
europskeho osvietenstva. V 17. a 18. sto-
ro¢i sa v Eurdpe zrodila doktrina, ktora
presadzovala najvy$$iu hodnotu [ud-
ského individua. Z nej vychadzal koncept
spolo¢nosti definovanej ako stbor inak

Milan Lycka

samostatnych ludskych bytosti, ktoré
dobrovolne pristtpili na ur¢ité obmedze-
nia svojich prirodzenych prav jednotlivca
vymenou za bezpe¢nost a prosperitu
(contrat social). V niektorych spolo¢nos-
tiach v8ak vychodiskovym bodom nie je
jednotlivec, ale kolektivna skupina, ¢i uz
ide o rodinu, klan, kmen, spolocenstvo
alebo narod. V perspektive ,,europskeho”
modelu teda politickd $truktira vycha-
dza predovSetkym - aspon teoreticky
- 7 interakcie individualnych zaujmov.
Ako vsak ukazuje druhy priklad, uloha
a hodnota jednotlivca pochadza zo spo-
lo¢enskej ,vahy“ skupiny, do ktorej onen
jednotlivec patri. Na tychto prislusnych
prikladoch mozeme vidiet dva rozdielne
pohlady na mensinu. V prvom pripade je
mensina ur¢end konkrétnymi zaujmami
jednotlivcov, ktori sa zdruzuju do skupin
na zaklade svojej vlastnej slobodnej vole;
v druhom pripade je urc¢end zakladnym
pocitom spolupatri¢nosti jednotlivcov
v ramci urditej existencialnej jednotky.

Historicky a filozoficky
kontext eurdépskeho
modelu

JOsvietené® nazory tykajice sa
hodnoty jednotlivca sa zrodili z krizy
v eur6pskej spolo¢nosti. Na jednej strane
tu existoval novy hospodarsky model, pre
ktory bola typicka rastica produktivita
prace a zintenzivnenie ludskych snéh.
Vyroba sa rozéirila do novych sfér lud-
ského zZivota, a preto dochadzalo k pre-
kra¢ovaniu tradi¢nych geografickych,
politickych a spolocenskych hranic. Na
druhej strane vSak existovala tradi¢na
spolocenska $truktdra so vSetkymi svoj-
imi rysmi provin¢nosti a obmedzenosti.
Tato situdcia, ako ju vykreslili promi-
nentni eurdpski intelektudli a filozofi
onej doby, si vyzadovala riedenie a postu-
pom casu priniesla uplne novy teoreticky
koncept ludskych dejin, a to prehodno-
tenie tlohy jednotlivej Iudskej bytosti
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v dejinnom procese, ako aj vyznamnu
zmenu pohladu na zdklad a zmysel lud-
skej spolo¢nosti. Tieto teoretické zasady
nasledne nagli vyjadrenie v politickych
programoch reprezentantov rozli¢nych
spolocenskych vrstiev a napokon boli
- aspon teoreticky - zrealizované vo
Franctizskej revolicii. V dosledku roz-
machu ekonomicky a vojensky nadrade-
nej eurdpskej civilizacie sa tento model
roz$iril aj do tych najvzdialenejsich kutov
zeme a mal obrovsky vplyv na jej poli-
ticka budicnost. Pritomnost Eurépanov
v takmer vSetkych castiach sveta zacala
byt vnimana ako ,,prirodzend® a politicky
systém, ktory so sebou priniesli, so viet-
kymi jeho variantmi a modifikiciami,
bol povazovany za jediné mozné rieSenie.
Nepokoje 20. storoc¢ia zasadne zmenili
tento celkovy obraz, no vplyv eurépskych
myslienok, v pozitivnom i negativnom
zmysle, je zrejmy vo vsetkych oblastiach
ludského zivota po celom svete az dote-
raz.

Myslienka ob¢ianskej
spoloénosti

So zretelom na tento kontext sa teraz
dostdvame k samotnej problematike
mensin. Ako sme videli, vychodiskom
eurdpskeho teoretického konceptu je jed-
notlivec so svojimi pravami na slobodu,
rovnost osobnu integritu a socidlne
zabezpecenie. Absolutna hodnota osoby
nepripusta ziadne ustupky; kazdy Iudsky
zivot je jedine¢ny a nenahraditelny. Poli-
ticky sa tato koncepcia prejavuje v sta-
tuse jednotlivca ako obéana. Kazdy ¢len
spolo¢nosti, t.j. kazdy obcan, zo zakona
poziva rovnaké prava (a povinnosti),
av$ak s ur¢itymi vyhradami. Inymi slo-
vami, kazda skuto¢nd ludska bytost
sa pre pravne ucely stdva abstraktnou
jednotkou - monddou - bez ohladu na
svoje spolocenské postavenie, prirodzené
sklony ¢i kultirne zazemie. Individudlne
odli$nosti st v tomto ohlade vylu¢ne
druhotné. Zasadna povaha abstraktného
jednotlivca je teda urcend vseobecnou
koncepciou spolo¢nosti, t.j. myslienkou,
ze véetci ludia boli povodne nezavisli,
»slobodni“ a navzajom od seba izolovani
a spojili sa len preto, aby zvysili svoju
moc a zabezpelili vlastné prezitie. Tym,
ze sa vzdali Casti svojej slobody vyme-
nou za zaistené pokracovanie Zivota,
vytvorili spolocenstvo zalozené na vza-
jomnej dohode. Preto je mozné povedat,

ze jednotlivec ma prinajmensom teore-
tické pravo porusit tato zmluvu, vysta-
pit z vleku spolo¢nosti a odobrat sa do
svojho pévodného stavu samoty.

Socidlne rozvrstvenie
v rdmci obdianskej
spoloénosti

Aj ked si je to tazké prakticky pred-
stavit, tento radikalny rys jednotlivca
sa odrazil v jednej umiernenejsej kon-
cepcii, a to v osobnej slobode vyberu.
Vyssie zmienované druhotné crty (kul-
turna sebaidentifikdcia, nabozenskd pri-
slu$nost, atd.) sa stali vecou osobného
vyberu, vkusu kazdého jednotlivca. Uz
viac neexistuje ,,prirodzené®, predurc¢ené
spojenie s urcitou spoloc¢enskou skupi-
nou ¢i komunitou. Ludia mézu lubo-
volne menit svoje ,,klubové farby“ - pod
podmienkou, Ze tym nie si ohrozené
zakladné prava ostatnych jednotlivcov.
Kazdé takéto zoskupenie jednotlivcov
je vSak mozné len vtedy, ak nenarusuje
prava jednotlivcov, ktori do danej jed-
notky nepatria. Je evidentné, ze medzi
rozli¢nymi zaujmami je nutné néjst rov-
novéhu, aby bolo zabezpecené fungo-
vanie spolo¢nosti ako celku. Tento stav
neustaleho napitia v rdmci spolocnosti
jednotlivcovi, na jednej strane, moze
poskytnut vitant flexibilitu a tvorivost.
No na druhej strane by ho mohol viest
do slepej ulicky, zmraziac akykolvek
pohyb v rdmci spolocenstva a davajuc
vznik vSetkym negativnym dosledkom,
ktoré mozu nasledovat. Dejiny nas nau-
¢ili, Ze oba scendre su mozné, hoci nie
vo svojich ¢istych formach. Za kreativ-
nymi érami Casto nasleduje stagndcia,
ktort zase mozu potlacit rozlicné druhy
revolucie. Z toho dévodu je vyvoj eurdp-
skeho spolo¢enského modelu vsetkym
inym, len nie predvidatelnym a hladkym
procesom, ako nam uz napokon ukazali
i dejiny 20. storocia.!

Préavny status spoloéen-
skych skupin v obéian-
skej spoloénosti

Za ,normalnych® okolnosti je status
»fanklubu® zabezpeceny zdkonmi a vée-
obecnymi pravidlami konkrétnej spolo¢-
nosti. To predpoklada existenciu ustav-
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ného zakonodarstva, ktoré odkazuje
spat k povodu a fungovaniu spolo¢nosti
a je zalozené na spolocenskej zmluve. To
znamena teoreticku existenciu socidlnej
rovnosti medzi jednotlivymi parcialnymi
»spolo¢nostami, politickymi stranami,
$portovymi timami, nabozenskymi spo-
lo¢enstvami, atd. TaktieZ to znamen4, Ze
prislusné skupiny si nemézu narokovat
zvla$tne prava, ktoré by i8li nad rdamec
toho, ¢o bolo dohodnuté vseobecnym
konsenzom. Nabozenské spolocenstvo
so svojimi potencidlne absolGtnymi
narokmi na uplnu poslusnost voéi hete-
rondmnym nabozenskym tradicidm sa
moze dostat do sporu s pravidlami spo-
lo¢enstva ako celku, ak sa usiluje, ako
sa to Casto stdva, aplikovat svoje $pe-
cifické poziadavky nad ramec svojich
vlastnych moznosti. Véeobecné zikony
spoloc¢nosti svojim sposobom rozlisuju
medzi stkromnou sférou, osobitosti
ktorej je v mnohych ohladoch potrebné
ctit, a verejnou sférou, kde je potrebné
bezpodmiene¢ne sa riadit vSeobecnou
legislativou. Nabozenské spolocenstva
si vo svojej snahe vytvarat komplexny
vzor zivota Casto tlacené do schizofrenic-
kej situacie, v ktorej i oni samotné musia
rozliSovat medzi ,vonkaj$im, verejnym
zivotom a ,vnutornym’, kvazi-sukrom-
nym Zivotom v ramci danej komunity.
V kazdej sfére plati iny subor nabozen-
skych zakonov. Novy druh pravnej ¢in-
nosti navy$e musi vstupit do platnosti,
aby bol schopny robit prostrednika
medzi rozdielnymi pravnymi systémami
a vyhoviet poziadavkdm spolo¢nosti ako
takej, no bez toho, aby doglo ku zrade
principov svojho vlastného nabozenstva.
To neznamena, Ze jednotlivé ndbozenstva
musia byt v rozpore s idealmi spolo¢nosti
ako celku ¢i inych nabozenskych skupin.
Av$ak bezvyhradné ndroky ndboZen-
skych zasad, ako aj neobmedzena lojalita,
ktora je im preukazovana, ma potencidl
byt v stave neustaleho napitia s pra-
vidlami ,,tych druhych®.

Idedlna predstava ver-
zus realita

Prave predstaveny obraz je len ide-
dlom. Ako bolo spomenuté vyssie, tato
teoretickd koncepcia je vysledkom urci-
tého $pecifického dejinného vyvoja. Idea
spolo¢nosti s absolutne neutralnymi
hodnotami sa nikdy nestala skuto¢nos-
tou. Naopak, tento ideal vysiel zo situ-
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acie, v ktorej dominovalo krestanstvo,
a tito situdcia bola preto od samého
zaciatku spdjana so vSeobecnym ided-
lom. Koncepcia vSeobecnej ¢i dokonca
sekularnej spoloc¢nosti vznikla z do istej
miery zidealizovanej formy krestanskej
spolo¢nosti. Postavenie nekrestanskych
subjektov v ramci prevazne krestanskych
spolocnosti bolo taktiez ur¢ované tymto
sposobom. Pocas osvietenstva sa upus-
tilo od dévnej predstavy, podla ktorej boli
nabozenské mensiny podriadené vlad-
nucej moci — ¢o mohlo viest k situdcii
pokryvajucej cela $kalu postojov, od pre-
nasledovania az k spolupraci. Namiesto
toho sa zacala presadzovat myslienka
formalnej rovnosti, ,multireligionizmu*
a tolerancie. Bez ohladu na tento posun
vo vnimani ,iného* v8ak bol polozeny
doraz na prava jednotlivcov, a to na tikor
kolektivnych prav, ktoré boli v minulosti
udelované nekrestanskym nabozenskych
skupinam v rozliénom rozsahu a forme.
Paradoxne, tento vyvoj sa postupom ¢asu
obratil proti svojim krestanskym inte-
lektudlnym povodcom, ktori museli pri-
najmen$om politicky priznat krestansku
exkluzivitu svojho spolocenského idealu.
Tato do ur¢itej miery ambivalentna situ-
dcia, v ktorej krestanstvo predstavuje len
jednu spomedzi viacerych nabozenskych
skupin, trva az podnes. Je nesporné, ze
z dovodu svojej dlhej tradicie a v niekto-
rych pripadoch i kvoli dodnes evident-
nej demografickej prevahe, krestanstvo
vo svojich rozmanitych denominacnych
podobéch v Eurdpe zohrava ovela dole-
zitej$iu tlohu, nez by teoreticky malo
podla svojho pravneho statusu. V zdsade
je vSak rozsah vplyvu krestanskej cirkvi
na politické zalezitosti obmedzeny.

Slabiny eurépskeho
modelu

Tito celkova situdcia sa neddvno
zaCala menit. Historické kyvadlo sa zacalo
vychylovat spat - od prehnanej otvore-
nosti vo¢i vonkaj$im podnetom k opitov-
nému oziveniu tradi¢nych foriem Zivota;
od ,poeurdpéenej” globalizacie k zapad-
nému provincionalizmu. Tento proces
je zvonku podporovany coraz vicSou
politickou ulohou, ktort zohravaju nové
ekonomické mocnosti neeurdpskeho
povodu. Podnecuje ju tiez prilev novych
pristahovalcov pochadzajucich z nesta-
bilnych regiénov z celého sveta a prenika-
nie ,neeurdpskych“ hodnét do tradi¢ného
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eurdpskeho svetonazoru. Tieto hodnoty
st velmi Casto identifikované s extrémis-
tickymi doktrinami, ktoré si uz svojou
povahou nepriatelské voci Eurdpe a jej
dedi¢stvu. Zvnutra toto hnutie vyZivuje
urcita kriza vlastnej identity, strata per-
spektivy a véeobecna vycerpanost ,,zasta-
ranej civilizacie. Ak chceme porozumiet
tomu, o ¢o tu ide, musime sa pozriet spit

-

Mirjam

na predchodcov tohto procesu, ktori
viedli k stucasnej krize. Na teoretickej
rovine musime taktiez opatovne venovat
pozornost filozofickym zdkladom ,,0svie-
teného” politického a socidlneho modelu,
a to konkrétne s ohladom na nové objavy
v disciplinach ako bioldgia, medicina
a psychologia, ako aj na nové tedrie
vytvorené na zaklade tychto objavov.

Zrodenie univerzdlnej
ludskej bytosti

Prvy postreh, ktory na tomto mieste
zmienime, sa tyka procesu vytvorenia
univerzdlnej ludskej bytosti. Ruku v ruke
s konceptom jednotlivca ako jedine¢-
ného, nenahraditelného subjektu obdare-
ného absoltitnou hodnotou ide myslienka
neutralneho, univerzilneho prostredia,
v ktorom prislusni jednotlivci ziju a hybu
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sa. Moderné epistemologické ponatie
bolo vytvorené na zaklade tohto vseobec-
ného predpokladu. Aktivne, poznavajice
subjekty, t.j. ludské individud, sa navza-
jom stretavaju v homogénnom prostredi,
ktoré je uz zo svojej podstaty pasivne;
predstavuje len objekt procesu vzajom-
ného poznavania sa ludskych individui.
Toto je fundamentalnym principom sub-
jektovo-objektového epistemologického
ponatia. Toto ponatie v kombindcii s te6-
riou zdsadnej rovnosti vSetkych ludskych
bytosti tvrdi, Ze sposob, akym Iudia pri-
stupuju ku skuto¢nosti i k sebe navzajom,
musi byt pre vSetkych jednotlivcov rov-
naky. Vsetci ludia vinimajt svet, v ktorom
Ziju, rovnako. Existuju preto dva dovody.
Po prvé, zmyslovy svet ma stabilny cha-
rakter a, po druhé, vsetci ludia maju
v dosledku radikalneho ponatia rovnosti
rovnaké schopnosti nielen vnimania, ale
aj racionalneho uvazovania. Najvplyv-
nejsim filozofom zastavajiicim toto epis-
temologické ponatie je Immanuel Kant.
Ten sa domnieval, Ze Iudia maju vdaka
svojej zdielanej ,fyziologickej“ S$truk-
ture nielen rovnaké zmyslové vnimanie,
ale Ze disponuju aj identickou racional-
nou vybavou, t.,j. a priori. Toto zakladné
vnimanie sveta musi preto byt rovnaké
pre vSetky Iudské bytosti vSade na svete,
pricom jemné rozdiely spdsobuje len
nerovnomerné rozdelenie zdrojov na
jednej strane, a nerovnaké uskuto¢nova-
nie racionalneho potencidlu jednotlivca
na strane druhej. Teoreticky by vSak vetci
[udia mohli mat rovnaké chdpanie sveta
a, ak by doslo k realizcii tejto myslienky,
véetci Tudia by si taktiez mohli naplno
uvedomit zmysel svojho zivota, vyznam
bytia s ,inym“ Podla ,,0svietenych® mys-
litelov a ich sucasnych pokracovatelov by
sa toto dalo dosiahnut prostrednictvom
procesu vzdeldvania v zdkladnych prin-
cipoch udstva. Propagatori tohto nazoru
sa domnievaju, ze nedostatok takéhoto
vzdeldvania je koreniom véetkého zla vo
svete. Existuje vSak dostatok dokladov
o tom, Ze to nefunguje takto jednoducho.

Zahada pévodu spoloé-
nosti

Dalsim teoretickym problémom spo-
jenym s ponatim monadickej existencie
univerzilnej ludskej bytosti je problém
pdévodu spoloc¢nosti. Tedria ,spolocen-
skej zmluvy“ predpoklada ako vycho-
diskovy bod ,robinsonovsku“ situaciu
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s jednotlivcami, ktori nasledne nemaju
problém zdruzit sa do spolocenstva na
zéklade zdielanych zaujmov. Ak sa vak
zbavime tejto pomerne naivnej predstavy
a zaéneme problém reflektovat teore-
ticky, ¢oskoro dojdeme k pravdepodob-
nému zaveru, ze medzi tymito povodne
samostatnymi a izolovanymi subjektmi
musia vyvstat zasadné problémy tykajtice
sa komunikacie a spoluprace. Ak nepo-
¢itame pojem ,,predpripravenej harmo-
nie‘, doteraz sme e$te nenasli kIu¢ k tejto
zdhade.

Neredukovatel nost
poévodu

Ak chceme ngjst rieenie tohto teo-
retického problému i s jeho néslednymi
moznymi praktickymi dopadmi, musime
zmenit vychodiskovy scenar. Neza¢neme
s jednotlivcami, ale so spoloc¢enstvom,
komunitou. Univerzalny charakter Iud-
stva v tomto pripade nie je pochopeny
zdola, ale zhora. Celok ludskej existencie
je potrebné vnimat ako univerzalne bytie,
ako ludska vo svojej podstate. Ak vsak
pdjdeme trochu hlbsie pod povrch, naj-
deme celu skalu odlisnosti, ktoré ludstvo
robia velmi komplikovanou a komplex-
nou $truktdrou, a to nielen na spolocen-
skej, ale aj na epistemologickej urovni.
Stretneme sa nielen so stiborom uplne
odlisnych  spolo¢enskych  poriadkov,
ale aj s celou paletou réznych predstav
o svete. Tieto neexistuju v dosledku exis-
tencie rozmanitych trovni jedného epis-
temologického procesu, ako to nazna-
¢uje evolu¢ny pohlad, ale st zaloZené
na odli$nych skdsenostiach jednotlivych
spolocenstiev. Jednotlivcovo vnimanie
sveta je odvodené zo $pecifického vni-
mania spolocenstva, do ktorého tento
jednotlivec patri. Perspektiva, na ktorej
jednotlivci zakladaju svoje zivoty a do
ktorej vkladaju svoje Zivotné urcenie, je
uplne podmienend svetondazorom ich
spolocenstva. Je tu velky rozdiel oproti
modernym stavovskym a spolo¢enskym
triednym systémom, ktoré sa vo svojej
podstate zakladaju na individualistickom
principe, pri¢om jednotlivec je postupne
zatld¢any, az napokon tplne podriadeny
centrdlnej myslienke, ¢i uz je to Stat,
narod, pracujuca trieda alebo ¢okolvek
iné.? V tomto pripade jednotlivci v zdsade
patria do svojho klanu, kmena, naroda
atd. a ich vnimanie Zivota je v zdsade
identické s vnimanim ich konkrétnej

skupiny. Tento rys je mozné pozorovat na
spolocenskej urovni, kde mézeme objavit
rozlicné stupne solidarity medzi tymi,
ktori patria k rovnakej entite usilujicej
o sebarealizaciu a prezitie. Je vSak pozo-
rovatelny i na teoretickej$ej trovni - na
urovni svetonazoru, perspektivy sveta.
To je mozné prostrednictvom analyzy
jazyka, mytov, ,filozofie, ndboZenstva
a dalsich foriem kulturneho a duchov-
ného vyjadrenia jednotlivych spolocen-
stiev. Tymto sa dostavame k $irokej palete
chapani sveta, ktoré nie je mozné zredu-
kovat na jeden univerzalny princip, ale
ktoré je vietky potrebné brat vazne v ich
zasadnej originalite a r6znorodosti.

Radikdlna zmena per-
spektivy

Je nepochybne jednoduchsie vycha-
dzat z jedného univerzalneho principu,
ktorym je v naSom pripade abstraktnd
sludska prirodzenost® ludstva. To sa
velmi zretelne hodi ku sklonu ludského
ducha nachadzat najniz§i mozny pocet
zakladov akejkolvek danosti a nésledne
sa pomocou nich pokusat o pochopenie
celej Struktury - a to vSetko za pouzi-
tia prisne definovaného postupu. Toto
je metoda modernej vedy. Vychadzat
z urc¢itého poctu v podstate nezluditel-
nych, komplexnych celkov sa, naopak,
javi ako protirecenie tejto ,prirodzenej*
inklinacie. Pre moderného, ,,globalizova-
ného“ ¢loveka sa takéto nie¢o moze zdat
dokonca tplne nemoznym. Tento ,zvra-
teny“ pristup vsak so sebou moze prina-
gat urcité vyhody. Ak vyjdeme z pred-
stavy jednotlivca, univerzalnej ludskej
bytosti, sme konfrontovani s problémom
»konstrukcie® abstraktnej spolo¢nosti so
véetkymi jej podruznymi Struktirami
vratane vac$in a mensin. Musime defi-
novat ich vzajomné vztahy s ohladom na
fungovanie abstraktného celku, ¢o moze
viest k urcitému typu spolocenskej schi-
zofrénie (verejné verzus siikromné, jednot-
livec verzus kolektiv, atd.), ktord neustale
hrozi kolapsom celého tohto systému. Ak
vsak, naopak, vezmeme vazne bytostnt
jedine¢nost prvotnych spoloc¢enskych
celkov a absolitnu hodnotu tych, ktori
do tychto celkov patria, musime ,vytva-
rat“ vzajomné vztahy medzi takymito
celkami s ohladom na ich S$pecifické
vlastnosti, a to vnutorné i vonkajsie, t.j.
orientované dovnutra aj navonok. To
znamena nemoznost existencie urcitého
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poctu abstraktnych pravidiel a principov
urcujicich vdetky mozné spolocenské,
medzindrodné, medzinabozenské a iné
vztahy; kazda jedna konkrétna situacia
vyzaduje konkrétny, jedineny pristup.
To by, samozrejme, velmi komplikovalo
akékolvek dohody; ,univerzalne“ roko-
vacie pravidla by uz viac nemali opod-
statnenie a uplatnenie. Problém mensin
verzus vacsin by vsak ziskal nova dimen-
ziu, nakolko status jednotlivych skupin
by sa uz nemeral podla ich politického ¢i
ekonomického vplyvu (,poctu® ¢clenov),
resp. ani ziadnej inej spolodenskej funk-
cie, ale podla ich bytostnej vahy, ich meta-
fyzickej hodnoty.

Zdaver

Akokolvek idealisticky, ba az naivne
sa tento postoj moze javit, nepochybne
stoji za zvaZenie. Je ho moiné chapat
ako podnet ¢ pozvanie k hlbsej refle-
xii nad urcitymi konkrétnymi problé-
mami moderného sveta, ktoré sposobila
ohromnd rozmanitost ludskych kultir
a nabozenstiev. Je nespochybnitelné, ze
v mnohych pripadoch z oblasti domécej
i medzinarodnej politiky tradi¢né recepty
nefunguju. Niekedy je nevyhnutné prijat
radikdlne odlisna perspektivu. Vyssie
navrhnuty pohlad je len nacrtom. Vyza-
duje dokladnejsie analyzy na teoretic-
kej i praktickej trovni. Co sa teoretickej
urovne tyka, je potrebné nanovo premys-
liet celt zapadnu koncepciu spolo¢nosti
s ohladom na také filozofické tedrie, akou
je napriklad tedria epistemologického plu-
ralizmu. Co sa zase praktickej tirovne tyka,
su potrebné dokladné analyzy vzdgjomného
vplyvu radikélne odlisnych civilizacii, ako
aj moznosti zavadzania ,cudzich® prvkov
do existujucich kultarnych vzorcov. Pri-
najmensom to stoji za pokus.

Clanok povodne vysiel ako , The Mino-
rity — Majority Problem Reconsidered, “ in:
We Are All Minorities — A Plea for Plu-
ralism, Zurich/Amman, 2010, s. 100-108
(dostupné online na http://www.zuercher-
-lehrhaus.ch/eaf/cms/upload/docs/Book.
pdf, zobrazené 19.7.2014). Z anglictiny so
stthlasom autora preloZil Pavol Bargdr.

"Prva svetova vojna znamenala, okrem iného,
kolaps,dejinného optimizmu”.

2 Najvyznamnejsie priklady takychto spolo¢enskych

Struktur predstavuju rezimy narodného socializmu

a komunizmu v 20. storo¢i.
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MENSINA A VETSINA V ZIDOVSKE BIBL

Na vybranych textech Zidovské bible' se pokusim ilustrovat, jak
jejich autofi promysli vztah mezi mensinou a vétSinou, coz vynika
obzvlasté na Hospodinové vztahu vici svému lidu jako men-
Siné. Volba téchto textd byla spoluutvafena snahou predstavit
a reflektovat ukazky ze véech okruhd Zidovské bible. Prvni dva
texty jsou z Téry, tfeti je z Pfednich proroku a posledni ukazka je
korelaci textl ze Zadnich prorokd a Spisu.

1. Vzdyft jste mezi vse-
mi ndrody mensinou

Slovo ,mensina“ uvadi pro oznade-
ni Boziho lidu preklad rabina Efraima
Sidona v Deuteronomiu 7,7: ,,Hospodin
ve vds nenalezl zalibeni, ani vds nevybral
proto, Ze byste byli nejpocetnéjsi ze vsech
ndrodii, vZdyt jste mezi vSemi ndrody
mensinou (BYMT).“ To, Ze Izrael nebyl
zadny narod imponujici svou velikosti,
ma zfetelné ukazovat, Ze divod, pro¢ si
ho Hospodin vyvolil, lezi pouze na stra-
né Hospodina, jeho lasky a jeho vérnosti
ptisaze, kterou dal praotciim tohoto na-
roda.

Skute¢nost, ze Izrael tvori mezi ostat-
nimi narody mensinu, je jeho dlouhole-
tou déjinnou zkudenosti. Jako by tento
text z 5. knihy MojziSovy zaroven pred-
jimal, co se v budoucnu s Bozim lidem
stane. Paradoxni ovSem je, ze v dobg,
kdy byl Izrael Hospodinem vyveden
z Egypta, coZ je doba, o které tento text
implicitné pojednavé (srov. Dt 7,8)°, byl
Izrael ,velikym, zdatnym a pocetnym nd-
rodem* (Dt 26,5). Pravé v Egypté se to-
tiz naplnilo zaslibeni dané Abrahamovi
a z malé hrstky jeho potomki se tam stal
velky ndrod, ze kterého méli Egyptané
hrizu (Ex 1,9n). To je motiv, kterym za-
¢ind cely piibéh o zotroceni Boziho lidu
a jeho nasledném vyvedeni.

Presto, kdyz je potieba zduraznit,
ze Izrael nebyl vyvolen pro svoji kvali-
tu, fikd se o ném, ze je ,mensinou, ze
je ho ,méné nez kteréhokoli lidu“ (tak
ptekladd Dt 7,7 CEP). Slova o vyvoleni
Boziho lidu navzdory jeho mensinovos-
ti 1ze v kontextu knihy Deuteronomium
vnimat jako ,napomenuti“ (parenezi),
kterd varuje pred nebezpe¢im pychy vici
jinym narodtim, coz by vedlo k fale$né-
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mu pojeti vyvolenosti. Proto je zde zdu-
raznén opacny motiv nez v knize Exodus,
kde je Izrael v dobé svého vyvedeni licen
jako velky a pocetny ndrod, kterého se
Egyptané pro jeho pocetnost a zdatnost
bali. Domnivam se, ze z této kontradikce
lze zobecnit, Ze to, co si Hospodin vyvo-
luje, o co se zajimd a s ¢im vstupuje do
vztahu, je kategoridlné (nikoliv nutné
fakticky) mensinové.

Této mensinovosti dava dobfe vynik-
nout také prvni ver§ sedmé kapitoly (Dt
7,1), ktery pojednava o tom, Ze Hospodin
pred Izraelci zazene pocetné narody: ,,AZ
té Hospodin, tvilj Bith, uvede do zemé, kte-
rou prichdzis obsadit, zaZene pred tebou
pocetné prondrody, Chetejce, Girgasejce,
Emorejce, Kenaance, Perizejce, Chivejce
a Jebiisejce, sedm prondrodii pocetnéjsich
a zdatnéjsich nez ty.“ Bozi lid je Bozim
lidem také tim, Ze je ,,duchovni® mensi-
nou, tedy tim, Ze nespoléha na svoji veli-

Lukds Klima
kost, ale na Hospodinovo jednani.

2. Nepfidds se k vétsi-
né, pachdé-i zlo

Soudasti tzv. Knihy smlouvy ve 2.
knize Mojzisové je vyrok: ,Nepfidds se
k vétsiné, pachd-li zlo. Nebudes vypovidat
ve sporu s ohledem na vétsinu a prevracet
hoto ver$e by mohl znit takto: ,Nebudes
za vétSinou pri zlu a nebudes vypovidat
pri sporu tak, aby ses priklonil za vétsinou
a ohybal (pravo).“ V tomto textu se pri-
mo nemluvi o mensiné, ale naopak se zde
dvakrat mluvi o vétsiné. Dvakrat nacha-
zime v tomto ver$i obrat ,za vét$inou®
(@2277MN). ,, Byt za vétSinou® a ,,prikla-
nét se za vétsinou“ v situacich, kdy to je
proti pravu, spravedlnosti a dobru, jsou
patrné pokusent, kterym musi nékdy Celit
snad kazdy jedinec nebo kazda mensina
tvari v tvar tlaku vét§inové spolecnosti.

Vyklady tohoto tdrického vyroku
se rizni a néktefi vykladaci uvazuji
o tom, ze slovo ,vét$ina“ zde spi§ ozna-
¢uje ,mocné* nebo ,velmoze™, coz
byva podporovano podobnym vyrokem
z knihy Leviticus: ,,...nebudes brdt ohled
na mocného; budes soudit svého blizniho
spravedlive.“ (Lv 19,15). Jakkoli intence
obou vyrokt mifi stejnym smérem, tedy
k upfednostnéni dobra, spravedlnosti
a prava pred ohledem na spolecensky
vliv, ktery ma vétsina nebo spolecensky
vlivny ¢lovék, terminologicky se oba vy-
roky zasadné lisi: ,vétsina“ v Ex 23,2 je
rabbim (2°27), zatimco ,mocny“ v Lv
19,15 je gadol (5173). V Ex 23,2 tedy mii-
zeme vidét specifické téma problematiky,
kterou vyvolava tlak vétsiny. Sem také
sméfuji tradi¢ni zidovské vyklady, napt.
Rasi, ktery rika: ,,Nendsleduj slepé vétsi-
nu, kdyz tvé svédomi fikd néco jiného,
nebo Ibn Ezra, ktery pti vykladu tohoto
vyroku varuje pied nekritickou davérou
vici vétsine.

Aktudlnost daného prikazu je patrna,
nebot jeho smyslem je odolat talku vét-
$§iny a neorientovat se podle ni na tkor
toho, co je dobré a spravedlivé. V tomto
prikazu se zrcadli etika pojata jako osob-
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ni odpovédnost. Prof. Jan Sokol o tomto
versi uvadi: ,,Starsi spole¢nosti samoztej-
mé mély také néjaky mrav, ale ten spoci-
val v tom, Ze se mame chovat jako v$ichni
ostatni. Tato véta z Exodu vSak zavazuje
¢lovéka k tomu, aby za ur¢itych okolnosti
jednal proti vétsing.“

Nechovat se tak, jako vsichni ostatni,
ale za urcitych okolnosti mit odvahu jed-
nat proti vétsiné, predpoklada schopnost
rozpoznat zlo a vzeptit se mu. K tomu
je zapotfebi oddanost néjaké nadrazené
normé, kterou zde konkrétné predstavu-
je Téra. Spolecenska vétsina predstavuje
podle uvedeného vyroku pokuseni pod-
lehnout jejimu vlivu, tlaku a moci bez
ohledu na to, zda jednd spravné a spra-
vedlivé. To je nebezpeci, kterému je tfeba
na zakladé Tory vzdorovat.

3. Je s tebou prili$
mnoho lidu

Vztah mensiny a vétSiny se uka-
zuje jako dulezity motiv v pribéhu
o Gedeodnové boji v sedmé kapitole kni-
hy Soudct, ve kterém Hospodin opako-
vané umocnuje mensinovost Izraelci.
Pod Hospodinovym vedenim miuze
zvitézit jen malé mnozstvi bojovnikd,
protoze nespoléha na vlastni silu, ktera
je v mnozstvi, ale na Hospodina. Pfed
bitvou Hospodin dvakrat eliminuje
mnozstvi Izraelskych bojovnikd. Proto
zde opakované nachdzime upozornéni
»je s tebou prilis mnoho (27) lidu® (v. 2
a 4). Z puvodnich tficeti dvou tisic izra-
elskych bojovniki jich nakonec zlistanou
jen tfi sta. Tato cislovka se v pribéhu
celkem $estkrat opakuje (v. 6.7.8.16.22
a 8,4) jako vyjadfeni malého mnozstvi,
skrze které Hospodin vysvobodi: , Tfemi
sty muZi ... vds vysvobodim®“ (Sd 7,7).
Z hlediska gematrie je tato cislovka po-
zoruhodna tim, Ze ji odpovida hodnota
slovniho spojeni ,Duch Bozi (D‘Tl%;f'
“T11M).7 V predchozi kapitole pfitom cte-
me, ze Gededna vyzbrojil (doslova ptio-
dél) duch Hospodintiv (Sd 6,34).

Vedle malého mnozstvi izraelskych
bojovnikil je ve vypravéni zdiraznéno
také velké mnozstvi nepratel: ,,Midjdnci
s Amalekem a se vsemi syny vychodu lezeli
totiz v doliné v takovém mnozstvi (3°9)
jako kobylky, i jejich velbloudii byl bezpo-
cet, takové mnozstvi (37%) jako pisku na
motském brehu.“ (v. 12). V nasledujicim
versi je pak licen sen jednoho z nepftatel,
ve kterém se kulaty chleba valil na tabor

Midjancu: ,,Hle, kulaty chleba (DU'? '7153

M3mM) jecny se valil na tabor Midjdncii ...

(v. 13). Slova , hle kulaty chleba“ maji do-
hromady také gematrickou hodnotu tfi
sta.® Navic slovo ,kulaty* (5153), bézné
prekladané jako ,pecen, je velmi napad-
né tim, Ze se jedna o hapax legomenon,
které ma v masoretské poznamce uvede-
no riiznoctenti (tzv. geré - 5"53). Tradenti
hebrejského textu tedy naznacuji, Ze
toto slovo ma byt jinak vokalizované,
oviem Vv textu ponechavaji takovy tvar,
ktery tvofi v ramci celého spojeni stej-
nou gematrickou hodnotu jako dvakrat
zredukovany pocet Izraelskych bojovni-
ki Jako teologicky motiv zde, podobné
jako v pripadé vyvoleni Izraele, mizeme
spatfovat to, ze Hospodin nechce jednat
s tim, ¢eho je mnoho, nybrz pravé s tim,
¢eho je mélo, nebot v tom se projevi jeho
velikost a sila, v tom je pritomno ptisobe-
ni jeho ducha.

Motiv vztahu minority k majorité
v tomto piibéhu zajimavé dopliuje dru-
hé Gedednovo jméno Jerubaal (5.‘._.7:;171
- v. 1), které lze odvodit od hebrejské-
ho kofene rbb (227), s vyznamem ,,byt
etny, hojny“ Ve spojeni s Baalovym
vlastnim jménem by pak celé toto sloze-
né jméno mélo vyznam, ktery prof. Jan
Heller ve svém Vykladovém slovniku bi-
blickych jmen uvadi jako prvni moznost:

]

»At se Baal ukaze velkym®, tedy hojnym
ve svych skutcich. Je to vyzva Baalovi, od
kterého se tato hojnost oc¢ekavd. V nasle-
dujicim Jerubalové boji se ovSem ukaze
byt velikym (hojnym ve svych skutcich)
Hospodin a to pravé v tom, ze zvitézi nad
vétsinou skrze malé mnozstvi bojovnikd,
které podobné jako ve snu kulaty chleba,
premuze tabor Midjanct: Kdyz Gededn
slysel vypravéni tohoto snu i jeho vyklad,
poklonil se. Vratil se do izraelského tdabora
a zvolal: ,.Vstatite! Hospodin vam vydal do
rukou tabor Midjancii!“ (v. 15).

4. Na pocet vas byla
mald hrstka

Zkusenost Bozi ochrany pro maly
pocet jeho smluvniho lidu, ,hrstky® je
zachycena v Z 105 (srov. 1Pa 16,19-21):
»Na polet vds byla mald hrstka (DIR),
byli jste tam hosty. Putovali od jednoho
prondroda ke druhému, z jednoho krd-
lovstvi dal k jinému lidu. On v$ak nedo-
volil nikomu, aby je utlacoval, kdral kviili
nim i krale.“ (v. 12-14). Mensina, kterd je
tvofena praoteckou rodinou Abrahama
a jeho potomkd, Zijici jako hosté v cizi
zemi, zakous$ela Hospodinovu ochranu
pred mocnymi krali té doby."” Hospodin
tehdy prokazoval svoji smluvni vérnost
tim, Ze jako ten, kdo prosazuje své soudy
v celé zemi (v. 7), zabranoval cizim vlada-
fim utlacovat jeho smluvni lid.

Toto poetické zpracovani pocatecni
faze Boziho lidu, kdy byl Bohem chrané-
nou mensinou, se pfipomind v dobé ba-
bylonského zajeti, kdy je Bozi lid opét ve
fazi nepatrné mensiny uprostred cizich
narodd, kdy se citi byt jako mala hrstka,
jejiz bezvyznamnost je zde umocnéna
expresivnim oznacenim ,¢erv: ,Neboj
se, Cervicku Jakobiw, hrstko Izraelova lidu.
Ja jsem tvd pomoc, je vyrok Hospodiniiv,
tviij vykupitel je Svaty Izraele.“ (1z 41,14).

Ze se zde jednd o ptipominku Bozi
ochrany z doby pocatkd Boziho lidu,
je patrné z predchozich ver$t, kde na-
jdeme jeden z mala prorockych odkazt
na Abrahama: ,A ty, Izraeli, sluzebniku
milj, Jakobe, tebe jsem vyvolil, potomku
Abrahama, mého pfitele...“ (v. 8). Ovéem
dtlezité je, ze sila této hrstky, tohoto
¢ervicka, je v jeho poslani a v tom, kdo
za nim stoji, nikoli v pouhé ptislusnosti
k Abrahamovi.

Prislusnost k Abrahamovi umocnéna
spoléhanim na vlastni mnozstvi naopak
vede k falesnému pojeti vyvolenosti. Tuto
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skute¢nost pripomind Bozimu lidu pro-
rok Ezechiel: Lidsky synu, obyvatelé onéch
trosek v izraelské zemi fikaji: ,, Abrahdm
byl samojediny a obdrzel zemi. Nds je
mnoho (2°37 W) Tato zemé byla
ddna do vlastnictvi ndm...“ (Ez 33,24).
Pravé tento vyrok ukazuje na perverzi
jejich logiky, kterd vchazi z toho, ze kdyz
se naplnilo zaslibeni dané Abrahamovi
o mnozstvi jeho potomkd, musi nutné
platit také zaslibeni o obdrzeni zemé.
Hospodinova odpovéd spociva v tom, Ze
iprvni ¢ast jeho zaslibeni pro né prestane
kvuli jejich nevérnosti platit a oni budou
pobiti: ,,Toto pravi Panovnik Hospodin:
JakozZe jsem Ziv, ti, ktefi jsou na troskdch,
padnou mecem. Ty, ktefi jsou na poli, vy-
ddm za potravu zvéri. A ti, ktefi jsou ve
skalnich skrysich a slujich, pomfou mo-
rem.“ (v. 27).

Zcela jiné slovo ovSem plati tém
z Boziho lidu, kterych zbylo jen malicko
a prosi o modlitbu proroka Jeremjase:
Modli se za nds k Hospodinu, svému
Bohu, za cely tento poziistatek lidu. VZdyt
nds ziistalo jen malicko z mnoha (72771
BU), jak na vlastni oci vidis... , Toto pra-
vi Hospodin, Bith Izraele, k némuz jste mé
poslali, abych mu predloZil vase prosby:
Jestlize se opét usidlite v této zemi, budu
vds budovat a nikoli bofit, zasadim vds
a nevyvratim...“ (Jr 42,2.9.10).

' 0 vhodnosti oznaceni, Zidovska bible” pro soubor
knih, kterému se v kiestanskych kruzich fika,Stary
zakon” nebo jindy ,Hebrejska bible” viz Slama
Petr: Stary zdkon. In Mynéfova Jana, Dusek Jan,
Cech Pavel, Antalik Dalibor (vyd.): Pisemnictvi sta-
rého Predniho vychodu. OIKOYMENH, Praha 2011,
s.366-367.

2 Pét knih Mojzisovych s ¢eskym prekladem rabina
Efraima Sidona. Nakladatelstvi Sefer, Praha 2012.

* Souvislost mezi vyvolenim Izraelského naroda
a jeho vyvedenim z Egypta je vyjadiena také v Dt
4,37: ,Protoze miloval tvé otce, vyvolil po nich
i jejich potomstvo a tebe vyved| svou velikou moci
z Egypta.”

* Cesky katolicky preklad v poznamce ke slovu,,vét-
sina” uvadi, ze hebrejské slovo rabbim miize zna-
menat také ,mocni, velmozi“ Pentateuch. Cesky
katolicky preklad. Karmelitanské nakladatelstvi
Kostelni Vydfi 2006, s. 227.

° Die Tora in judischer Auslegung. Band I, Schemot.
Gutersloher Verlagshaus 2011, s. 258.

¢ Sokol Jan: Zustat na zemi. Rozhovory nad Bibli.
Vysehrad, Praha 2008, s. 95.

75N M7200 +6+8+ 1+ 30+ 5 + 10 +40 = 300.
Vazba dolozend v Zidovské bibli celkem 16x.

somb 5158 M6 +5+40+5+90+30+6+30+
30 + 8 + 40 = 300.

? Heller Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen.
Advent-Orion, Praha 2003, s. 240.

" Témito krali je patrné minén faraén a Abimelek,
srov. Gn 12,10-20; 20,1-18; 26,1-14.

EGYPTANE, HEBREJCI, KRESTANE, ZIDE
... A ROMOVE

.....

byvaji neméné dramatické nez ty, které cteme v Knize knih. Bible
navadi k tomu, aby do ni ¢lovék vstoupil. Je lakavé Cist si Novy
zakon a v duchu se prochazet s JeziSem po Genezaretském
jezere, pfi Cetbé spoluprozivat dobrodruzstvi krale Davida a Moj-
ZiSe. Vedou nas k tomu i spiritualy, v nichz se plynule prolina bib-
lickd doba i sou€asnost jejich anonymnich autord, feka Jordan
se proménuje v Mississippi, pfes néz se prchalo z otroctvi do

svobody.

Bible ¢asto pfipomind pohadku - ¢&i
spiSe naopak, kiestanské pohadky se
svym optimistickym vyznénim zfejmé
¢asto inspirovaly Bibli. Biblické piibéhy
¢asto drzi palce rtznym outsiderim,
princeznu a s ni ptl kralovstvi neziskava
nejstarsi bratr, ale nejmladsi otloukdnek
David, Desatero prikdzani nedostavaji
Egyptané ani Babylonané, viid¢i naro-
dy starovéku, ale malinky Izrael. Zivé si
vzpomindm, jak jsem v davnych dobdch
bezttésného realného socialismu na-
vtévovat evangelickou cirkev a pti cetbé
knihy Exodus si fikal: ,Izrael v otroctvi
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- to jsme my! A jednou i nds Hospo-
din z naseho otroctvi vyvede.“ Slagrem
tehdy byl upraveny spiritual ,,Petfe, Pe-
tte zahod sit, vezmi me¢ a pojd se bit,
Ceskou zem dostat ven z okovii, ktery
je prevracenym pribéhem o Petrovi, se-
kajicimu pti JeziSové zatykani ucho (Lk
22,50 par.).

O néco pozdéji jsem si precetl v Pe-
sachové Hagadé zdiivodnéni, pro¢ jist
nekvaseny chléb - macesy, z Exodu 13,8
»V ten den fekne$ svym détem: ,To kvuli
tomu, co pro mé udélal Hospodin, kdyz

¢

jsem vychazel z Egypta’®, spojené s kras-

Mikulas Vymeétal

nou pisni¢kou vehi Seamda, ,to plati pro
nade otce i pro nds, protoZe proti ndm
nepovstal jen jeden, aby nas zahubil, ale
v kazdé generaci povstavaji proti nam,
aby nds zahubili. Svaty, budiZ pozehnan,
nas zachrdnil z jejich ruky.“ ,,To nenf tak
jednoduché®, fekl jsem si, ,muzeme se
sice pokladat za duchovni dédice, vzta-
hujici na sebe, Ze i oni jsou potomky Ab-
rahama a vSech dalsich nositelii biblické
tradice, jenze jsou tu s nami také potom-
ci télesni, jimz je tato tradice urcena na
prvnim misté - a ti na svou kuizi prozivaji
nenavist, zptsobenou tim, Ze jsou vyvo-
leni, dodnes.*

Nékolik let poté jsem uz Zil v Jeruzalé-
mé v dobé, kdy tam vrcholila vina teroris-
tickych ttokd po vrazdé Jicchaka Rabina,
kdy béhem jednoho tydne zahynulo ve
mésté velikosti Brna pfi riiznych utocich
na 60 Izraelct. Najednou jsem vidél sim
sebe v jiné perspektivé - byl jsem pomér-
né blahobytny student, ktery védél, Ze po
roce se vrati do pokojné Ceské republiky
se svétové uznavanym prezidentem Vac-
lavem Havlem, a i kdyZ jsem zil v Izraeli,
nemusel jsem nést jho Zivota béznych iz-
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raelskych ob¢ant s v§eobecnou brannou
povinnosti a stalym ohrozenim teroris-
mem.

Problém nastal ve chvili, kdyz se ¢lo-

vék podival do tédbora ,protivnika Pa-
lestinci rozhodné nejsou Bohem zavrzeni
Pelistejci, to mi bylo uz tehdy jasné. Jsou
mezi nimi kiestané - a tedy mi souvér-
ci, a muslimové, ktefi spolu s kfestany
a s Zidy véti v jednoho Boha. Takze
ani oni nejsou Zadni modlafi a exis-
tence zidovského stdtu mnoha z nich
prinasi tézkosti. Moje vlastni pozice
pozorovatele byla ovsem mnohem
bezpeenéjsi a pohodInéjsi - jako Cesi
jsme to méli dobré na obou stranach,
v raznych dobach jsme dodavali zbra-
né stridavé Izraeli a arabskym stattim.
Zidé i muslimové ve Svaté zemi maji
ke kiestanim prevazné dobry vztah.
U Zid jsem to mél kvtli svému
vzhledu i rodiné o trochu lepsi, na
uzemi Palestiny jsem radéji jezdil se
svymi némeckymi prateli, ktef{ tam
jsou velmi vitani...

Ve Vltavé i v Jorddnu uplynulo jes-
té néco vody, a ja se vrtil do Ceské
republiky a stal se fardfem. Jednou
mé prekvapila md Zidovska teta, ktera
mi vypravéla o ndrtistu nenavisti ve
spolecnosti - a zdtivodnovala to vzta-
hem k Romim: Tak, jako se chovali
lidé diiv k nam, se dneska chovaji k Ro-
mtim. Rikali o nas, Ze krademe a smrdi-
me - a nebyla to pravda. Dneska se to 1ika
o Romech - a také to neni pravda. V té
dobé se teta kamaradila také s Milenou
Hyb$manovou, ,matkou zakladatelkou*
ceské romistiky, ktera pozdéji tragicky
zahynula v Jizni Africe. Sdm jsem tehdy
nardst nenavisti nijak nepozoroval, i pfi
rozhovoru s tetou jsem si fikal, ze starsi
lidé vzdycky vidi spole¢nost jako zkaze-
nou a svou souc¢asnost vnimaji jako za¢a-
tek apokalypsy.

Jenze ubéhlo dalich par let a na Sluk-
novsku vypukly pochody nenavisti proti
socialné vyloucenym lokalitam, kdy uz se
zacaly zapalovat kontejnery na odpadky,
létaly kameny do oken ,,nepfizpusobi-
vych® i proti policii a tekla krev. Najed-
nou uz jsem nebyl tim neztcastnénym
pozorovatelem, jako v dobé, kdy jsem
zil v Izraeli, vzdyt se to odehravalo v mé
vlasti. Pfi nékterych z téchto pocho-
dii jsem byl na ubytovnach, pod jejichz
okny skandoval nenavistny dav, nebo pfi
bohosluzbé pred nimi. ,Co by se stalo,
kdyby dav zautocil a podatilo se mu pro-
razit policejni zatarasy?", tazali se tehdy

jisté mnozi. ,My jsme ta slusna vétsina®“
zaznivalo tedy od demonstranti i jejich
priznived, ,chceme vyjadrit jen nesou-
hlas s nepfizptsobivymi obc¢any®. ,Vi-
dite, nikde 7adné nasili nebylo®, napsala
jedna ucitelka matefské $koly z Ceskych
Budéjovic jako komentar k fotografii, jiz

Ho¥ici kef

svolavala na dal$i protiromsky pochod.
A tak v pochodech sly maminky s kocar-
ky i mnoho lidi, oble¢enych jak do kos-
tela na msi. Krasna slupka ovsem spadla,
kdyz dav narazil na policii, prehrazuji-
ci mu cestu. Zacal nendvistné nadavat
a utodit na ni dlazebnimi kostkami (to
uz jsem nevidél, protoze jsem presel do
druhého tdbora). Cestou z demonstraci
jsem premyslel o tom, jak to vypadalo ve
Vychodni Evropé pred sto lety. V Rusku,
na Ukrajiné i jinde tehdy vrcholila vlna
pogromd, dilem spontannich, jindy vy-
volanych statem. Vybavil jsem si dva
z nich. Jeden je popsan v ptivabném mu-
zikdlu Sumar na stese, kdy dav ptitahne
k domu vseobecné oblibeného mlékare
Tovjeho a policista se mu omluvi, Ze maji
nafizeno, Ze musi néco znicit, a co Ze to
ma byt. ,Ktlnu, uz jsme ji stejné chtéli
strhnout®, odpovi Tovje. A tak se zapali
kilna, rozbije jedno okno, a dav vesnica-
nl se s omluvami a srde¢nymi pozdravy
rozchdzi domt na obéd. Druhy pogrom
nebyl literdrni, ale skute¢né probéhl roku
1903 v Kiginévé. Zahynulo pfi ném asi
padesét Zidd, ¢asto velmi krutym zptiso-
bem, a mnoho zidovskych zen bylo zna-

]

silnéno. Pogrom vyvolal mezi vychodo-
evropskymi Zidy vinu hrizy, ktera méla
za nasledek masové vystéhovavani do
Zapadni Evropy, USA i do tehdy jesté tu-
recké Palestiny. Laskavy soubor povidek
Tovje der Milchman (Mlékat Tovje) Solo-
ma Alejchema ostatné kondf stejné - Zidé
z celé oblasti maji natizeno se vystého-
vat a Tovje odchdzi ve smutném prii-
vodu se svymi souvérci a vSemi svymi
dcerami. Pridava se k nému dokonce
ita, kterd ,zradila viru® a z lasky se ne-
chala pokitit. Vysledek obou pogromi

- laskavého z novely i krutého z reality

- pak byl vlastné stejny.

Jak by to tedy vypadalo, kdyby po-
licie pfi téch rtiznych pochodech ne-
navisti nezasahovala? Nékdy jisté po-
mérné pokojné - nespokojeni lidé by
skandovali své nazory pod okny uby-
toven a pak se rozesel domt na obéd
- to jsem ostatné vicekrat zazil. Jenze
jiné okamziky - nékteré jsem vidél na
vlastni oci, jiné v televizi - mi nejdou
z hlavy. Dav hrubé spilajici zranénému
policistovi, lezicimu na zemi, pfipomi-
na nejspise radéni nacistickych boji-
vek v Sudetech tésné pred obsazenim
pohrani¢i, jak to trefné komentoval
jeden ceskolipsky psycholog. Kdo si
¢te komentare k ¢lankéim na interne-
tu, muze snadno nabyt dojmu, Ze ne-

navistné mysleni neni v nasi spole¢nosti
ojedinélé, ale prevazujici.

»At si tdhnou tam, odkud prisli, ne-
patfi sem!, je nazor, ktery se objevuje
znovu a znovu. Cilem pochodu i dal$ich
protiromskych vystupovani tedy bylo
zbavit se Romil. Jakoby za vsechny pro-
blémy mohli Romové (tak si to alespon
podle prizkumui mysli nasi stfedoskold-
ci, kteff Romy v priizkumu z roku 2012
oznacili Romy za nejvétsi problém Ces-
ké republiky). V apokryfnim dodatku ke
knize Ester ¢teme dopis s rozkazem k po-
gromu, ktery rozesilal kral Artaxerxes
(Achasvero$). Pusobi dojmem, jakoby
chtél moudry a laskavy panovnik vyresit
tézky problém, bez néhoz nastane takrka
r4j na zemi: ,Veliky kral Artaxerxes kni-
zatim a mistodrzicim... rozhodl jsem se,
ze budu spravovat zivoty poddanych za
vSech okolnosti bez boufi, Ze obnovim
v krélovstvi pofadek a bezpecnost cest az
k hranicim a zajistim v§em lidem vytou-
zeny mir. Dotdzal jsem se svych radct,
jak by se to dalo provést. Muz, vynikajici
u nas svou rozvaznosti, osvédceny neko-
lisavou oddanosti i pevnou vérnosti...
jménem Haman nds upozornil, Ze ve
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vSech kmenech po svété je pfimiSen ja-
kysi nepratelsky lid, ktery je svymi zédko-
ny v rozporu s kazdym narodem a stale
obchazi kralovska ustanoveni... takze
krélovstvi nemuze dojit klidu. Proto jsme
vam nafidili... abyste vSecky s Zenami
i détmi do kofene vyhubili nepratelskymi
meci, bez slitovani a bez vyjimky... aby
nam pro budouci ¢as nechali nase zéle-
Zitosti trvale klidné a bez otfest.“ (Est
3,13a-g)

Teta méla tedy pravdu. Jak jsem po-
znal mnoho Romd, tak pro spolecnost
nepfedstavuji zadné zvlastni nebezpedi,
stejné jako je neptedstavovali Zidé v Né-
mecku a Perské fisi. To jen umanuta ne-
navist nékolika jednotlivca je tak chtéla
vidét a podarilo se ji presvédcit i ostatni.
Dé¢jiny nam ukazuji, ze kdyz se néjaky
narod zbavi nenavidéné mensiny, dopad-
ne to Uplné jinak, nez Cekal. Spanélsko
po vyhnani Zidd a muslimii zazilo pres
vSechno zlato, které si dovazelo z koloni,
neodvratny Gpadek z viid¢i zemé Evropy
15. stoleti az k zchudlému statu stoleti
18. a 19., Némctim za posledni svétové
valky se nedatilo Iépe ptes to, ze hned na
jejim zacatku vyvrazdili v ramci eutha-
nastického programu vétsinu dusevné
nemocnych v celém narodé. Povalecné
Evropé, jiz chybéla vétsina Zidd i velké
¢4sti dalsich nérodd a narodnosti (Sintuy,
Romd, Bélorust, Poldki) proto také ne-
bylo Iépe. Jak se tocilo kolo déjin, po val-
ce jsme to byli zase my, kdo vyhanél - tii
miliony Némct se - pokud prezili odsun
- vétsinou dobte uchytili ve své staronové
vlasti. Jenze Sudety, odkud pochazeli, bez
nich poklesly do kraje bidy a dosud se ne-
vzpamatovaly. Kulturné jejich vyhnanim
definitivné skoncil genius loci Prahy jako
mésta tff navzajem se obohacujicich kul-
tur - Ceské, némecké a zidovské. Jak by se
nam jako Cechtim dnes Zilo, kdybychom
nevyhnali Némce? Tieba bychom doka-
zali prekrocit vlastni stin a prestalo by
platit rakouské prislovi ,Chce$ si zkazit
naladu? Zastav se s Cechem.”

Ale zpétky k Bibli a k Romam! Jednim
z hlavnich témat Bible je cesta z egyptské-
ho otroctvi do svobody zaslibené zemé.
»lehdy jsme byli otroci, dnes jsme svo-
bodni cituje se pti oslavé Pesachu z Ha-
gady. Zidé to citovali i v dobach, kdy sami
otroctvi prozivali, jak to popisuje napri-
klad I. B. Singer v novele Otrok. Egyptské
i babylonské otroctvi bylo zalozené na
pracovnim vyuzivani otroktL. Jak vypadaji
moderni formy otroctvi? Maji vice forem
- od prace za neptiméfené nizky plat pres
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piehnané vyuzivani zaméstnanct a riizné
podoby sexualniho otroctvi, az k tomu, Ze
chudi lidé (mezi nimi je i nemalo Romt)
se stavaji komoditou, s niZ se obchoduje -
legaln{ firmy vykupuji od lichvait jejich
dluhy, které se jim pak strhavaji pfimo
z zivotniho minima, na ubytovnach plati
za jeden maly pokojik bez prisluSenstvi,
obyvany velkou rodinou, casto kolem
12.000,- K¢ mési¢né, na radu ,spratele-
nych® obchodniku si pofizuji tarify mo-
bilnich telefont, které jsou velmi nevy-
hodné a zdravotni pojisténi u pojistoven,
s nimiz zadny 1ékart v kraji nema smlouvu.
A tak se v prubéhu déjin diky technolo-
gické revoluci stali z otrokd, ktefi dreli az
do timoru, moderni otroci, kteti praci ne-
mohou ziskat, i kdyz by chtéli.

Nase téma Romové a Bible md vsak
také svétlé stranky. Vzdyt v Bibli toho na-
jdeme také mnoho povzbudivého a opti-
mistického, co se da vztahnout i do nasi
soucasnosti. Bible docernuje state¢nost -
¢teme v ni o odvaze pasiacka Davida, sta-
te¢nosti obranct Jeruzaléma proti Asyra-
nim i Babylénanim. Literdrni pomnik
zoufalé zidovské odvaze vystavél ve svém
liceni obrany Gamly a Masady proti Ri-
manim Josephus Flavius. V modernéjsi
dobé je jesté v zivé paméti izraelska val-
ka za nezavislost, kdy nemnozi a $patné
vyzbrojeni Izraelci vitézili diky bojovému
odhodldni nad presilou svych nepiatel
(1948) i zoufalé obranné boje na Sinaji
v dobé Jomkipurové valky (1973). Kdyz
predminulé 1éto téhnul ve Varnsdorfu ti-
sicihlavy dav proti mistnim ubytovnam,
vysli z nich muzi ven, pfipraveni hdjit
holyma rukama své rodiny i domovy. Po-
zorovali jsme svalnaté muze z protéjsiho
chodniku a shodli se, Ze se nam jejich
postoj libi. V Budéjovicich pak patnact
romskych mladika vybéhlo proti osmde-
sati extremistiim, ktefi se za demonstra-
ci vloudili az na sidli§té Mdj a zahnalo
je na uték. Vzpomnél jsem si pfitom na
vypravéni svych izraelskych pratel o val-
ce za nezavislost, v nichz porazili pfesilu
neptatel ne proto, ze by méli lepsi vycvik
¢i vice odvahy, ale prosté proto, Ze nemé-
li kryta zdda a tak ani moznost prohrit.
»Pomnéte na vas prvni boj, jezto jste mali
proti velkym, nemnozi proti mnohym...
state¢né bojovali, vzpominal Zizka na
bitvu u Sudomére. Ze by pravymi dédici
Zizkovymi byli dnes lidé, proti kterym se
poradaji pochody nenavisti?

Kdyz ¢teme Bibli a pfitom hledame,
kde najdeme situace, podobné tém, jez
prozivaji nasi Romové, zacne se vtirat ne-
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prijemna otazka: Pokud jsou na tom Ro-
mové podobné, jako byli Izraelci v Egyp-
t¢ a v Babylonské risi, jakou roli pak
hraji Neromové, Cesi z majority? Jsou
to Egyptané ¢i Babylonané? Jenze ,Cesi
z majority” nejsou jen ti druzi, ale je jimi
i pisatel téchto radek. Biblické pribéhy do
sebe vtahuji, jak jsem jiz zminil. JenZe co
kdyz se clovék citi vtahovan do negativ-
ni role? Je to neptijemné, jenze pravé ten
nepiijemny pocit mtize pomoci k tomu,
ze ho clovék nezazene, ale piijme, vsta-
ne od Bible a za¢ne néco délat. Citit se
byt v roli negativnich biblickych hrdint
miize pomoci k tomu, aby clovék necetl
Bibli jako pohadku, ale jako knihu, ktera
ho vysild do zivota, v tomto pfipadé za
jeho bratry a sestrami, Romkami a Romy.

Biblické pribéhy netenduji jen ke $at-
nym konctim, ale ke smifeni, smifuje se
Jikob s Ezauem, Josef se svymi bratry,
a jak véfime, tak na konci déjin dojde
k uplnému smifeni mezi lidmi i v ptiro-
dé. Pfed Berankovym triinem, kde budou
Boha chvalit lidé vSech ras a nérodu, pte-
stane byt dulezita barva kize, na povrch
totiZ vystoupi jina vlastnost - schopnost
se radovat a pripojit se k Bozi chvile.

Kdyz se t¢astnim romskych bohoslu-
7eb, nové mi zazniva ver§ z zalmu 118:
»Hospodin je sila md i moje pisen; stal
se mou spasou.“ Radost a hudba, jak ji
prozivaji Romové, je nenapodobitelnd,
da se jen spoluprozivat. A tak mi zbyva se
tésit na chvili, kdy se sejdeme z rtiznych
okamziki déjin i mist a konecné se nikdo
nad nikym nebude pohorsovat. A kdo by
se mél prvni pridat ke kfepéeni kréle Da-
vida, nez Romové?

DY
MK s
#

A

David




TEMA

OBRYSY GLOBAINI KULTURNI VALKY:
KRESTANSTVi A HOMOSEXUALITA

Namugongo je poutni misto nedaleko ugandského hlavniho
mésta Kampaly. Je to misto vyznamné pro kiestany obou hlav-
nich denominaci v zemi, pocCetné zhruba stejné silnych: katoliky
a anglikany. Pfipomina se tu pamatka prvnich kfestanskych
mucednikd v zemi. Za krale Mwangy, panovnika mistniho kra-
lovstvi Buganda, v 80. letech 19. stoleti pfichazeli do zemé prvni
evrop$ti misionafi, zaroven anglikansti a katoli¢ti (pfedevsim
francouzsti), a konkurovali si navzajem i s muslimskymi Araby,
ktefi na Uzemi dosud vyznavajici tradicni africké nabozenstvi,

také pronikali.

Misionafi obratili na krestanskou viru
nékolik desitek chlapct, kteti slouzili
v blizkosti nové nastoleného krale. Jejich
nova vira je vSak zahy vedla k jednani,
které se krali Mwangovi nezamlouvalo:
odmitali napfiklad pracovat v nedéli
a také odpirali byt kréli po vili v jeho
sexudlnich choutkdch. To se jim stalo
osudnym. V letech 1885 az 1887 bylo
celkem 45 z téchto chlapcti na kralav
ptikaz popraveno.'

Vypravéni z pocatkil kiestanstvi ve
vychodoafrické zemi je dobrym uvodem
k zamysleni nad vztahem kiestanstvi
a homosexuality v globalni perspek-
tivé na pocatku 21. stoleti. Dnes je totiz
Uganda v této otdzce opét stiedem celo-
svétové pozornosti. Neddvno (24. Ginora
tohoto roku) tu byl prijat drakonicky
zdkon proti homosexualité, umoznu-
jici ulozeni dlouholetych az dozivotnich
trestll vézeni za praktikovani homosexu-
ality. Kone¢na verze zakona byla pfitom
paradoxné jesté zmirnénou verzi, dlouho
byla ve hfe i moznost trestu smrti.
Dochézi ke zvefejiovani jmen a adres
osob homosexudlni orientace se zjev-
nym navodem k jejich lyndi i k vrazddm
homosexualnich aktivisti.

V pozadi snah o takto prisné trestani
homosexuality je predev§im evangeli-
kalni misie ze Spojenych statt, v Ugandé
velmi aktivni a v soucasnosti vytlacujici
tradi¢ni denominace. Na letosnim festi-
valu dokumentarnich filma o lidskych
pravech Jeden svét se tématu vénoval

snimek Bith miluje Ugandu, jehoz autor
Roger Ross Williams, Afroameri¢an
pochazejici z evangelikalniho prostiedi
a zaroven gay, dokazal ukdzat situaci
v africké zemi do hloubky a ve v§i roz-
pornosti.’

Zacharjds

Evangelikalni misie v¢etné jejiho radi-
kalné protihomosexudlniho zaméfeni
je v Ugandé natolik tuspésna predevsim
proto, Ze se poji s predstavou uspéchu,
bohatstvi a ,amerického” (rozuméj:
bohatého, uspésného) zptsobu zivota.
Evangelikalni misionati, nejen z USA,
ale tfeba i z jinych africkych zemi jako
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Filip Outrata

je Nigérie jezdi zvlasté silnymi auty
s poznavacimi znackami jako tfeba
»,PSALM 8% (zalm ¢. 8).

Ale to samo o sobé by k vysvétleni
uspéchu evangelikdlni misie a s ni spo-
jené antihomosexualni lobby nestacilo.
Jak ukazuje ptibéh muéednikii z Namu-
gonga, protihomosexualni zaméfeni ma
v zemi hluboké kofeny a neni vlastni
pouze evangelikdlnim kfestanim, ale
sdileji je do jisté miry i tradi¢ni denomi-
nace. Kdyz se v Ugandé projednaval zmi-
nény protihomosexudlni zakon, vystupo-
vali néktefi duchovni tradi¢nich cirkvi
proti planovanému zavedeni trestu smrti,
ne vsak proti zakonu jako takovému.

Jen velmi maélo z nich se zastiva osob
LGBT orientace; jednim z téchto ugand-
skych kfestanti je anglikansky biskup
Christopher Senyonjo, jeden z hrdint
Williamsova snimku. Biskup Senyonjo
sice za své aktivity ziskal v roce 2012 cenu
od nékdejsitho amerického prezidenta
Clintona, ve své vlasti je vSak postavou
na okraji a byl za své aktivity ve prospéch
gay komunity dokonce hlavou své cirkve
postaven mimo biskupskou sluzbu. Spo-
jeni mistnich tradic a zvlastni formy misij-
niho exportu americké kulturni valky na
uzemi Afriky vede k rychlému zhorso-
vani situace osob homosexudlni orientace
a jejich ohrozeni na zivoté a svobodé.

Situace v Ugandé je prfitom podle
véeho stile je$té mirnd ve srovnani
s jinymi africkymi zemémi jako je Kongo.
Je to jedna z podob soucasného celo-
svétového trendu vyostfovani postoje
k homosexualité ze strany nabozenskych,
v naSem kontextu konkrétné kiestan-
skych cirkvi a tradic. Jinym ptikladem
ze zcela jiné casti kiestanského svéta
muize byt protihomosexualni legislativa
soucasné ruské vlady podporovana stale
vlivngj$i ruskou pravoslavnou cirkvi.
Globalné tak 1ze mluvit o vlné ,konzer-
vativniho désu®* ohrozujici lidi vymyka-
jici se svou orientaci vétSinové uzndva-
nému a tolerovanému modelu.

Téma homosexuality také ptsobi
v ramci nékterych svétovych cirkvi jako

Revue SKZ &isto 70 roku 2014/5774



z

TEMA

faktor $tépeni. Zvlasté vyrazné je to v pri-
padé anglikanského spolecenstvi, které se
pravé na otazkach jako je vztah k homo-
sexualité (a také svéceni zen) jiz de facto
rozpoltilo na liberdlni ,Sever a kon-
zervativni ,Jih" Podobné je tomu vsak
i v ramci ekumenickych vztaht. Pred-
staveny oddéleni mezinarodnich vztahii
moskevského patriarchatu (a vyznamny
teolog a i u nds vydavany autor) biskup
Ilarion Alfejev kritizoval v roce 2010
anglikanskou cirkev za prili$ny liberali-
smus a varoval, Ze by mohl ohrozit ves-
kery pokrok a sblizovani mezi pravosla-
vim a anglikdnskou tradici.®

Pokud jde o globalné nejpocetnéjsi,
fimskokatolickou cirkev, d4 se snad fici,
Ze pres pritomnost vlivnych konzerva-
tivnich proudt je oficidlni postoj vedeni
cirkve dnes pomérné zdrzenlivy. Dobte
to ukdzala reakce jednoho z vlivnych
muzt kurie (a z médii zvazovanych kan-
didatd pfi minulé papezské volbé), hlavy
papezské ,socialni“ rady pro Spravedl-
nost a mir kardinala Petera Turksona
z Ghany na zminény protihomosexu-
alni zdkon v Ugandé. Kardinal Turkson
kriminalizaci homosexuality odsoudil,®

nicméné ugandsti katolicti biskupové se
k véci vyjadrili opatrné a vedle krimi-
nalizace osob s homosexualni orientaci
odsoudili i homosexualitu jako takovou.”

I v budoucnosti tak ziejmé budeme
svédky vyhrocovani ,kulturni valky®
jejiz kontury predev$im na prikladu
Spojenych statt ptiblizuje ve své knize
o vztahu kfestanstvi a homosexuality
Martin C. Putna.® Tento konflikt pfitom
ma a i naddle bude mit velmi rtzné
podoby, v zavislosti na kulturni, socialni
a nabozenské situaci. V ceském prostredi
s jeho prevazujici toleranci a (dosud)
slabou pozici radikdlnich nabozenskych
skupin mizeme oéekavat postupné sileni
a formovani konzervativniho sméru, jak
vsak ukazala naptiklad v lonském roce
kauza kolem profesury M. C. Putny,
protihomosexudlni postoje jsou zatim
vnimany velkou vétSinou viditelné
a slysitelné, tj. vyjadrujici se a vyjad-
feni schopné vefejnosti, jako extrémni
a nepfijatelné.

Lze si jen prat, aby ,kulturni valka“
o otazkach homosexuality i dalsich
témat, kterd jsou v centru pozornosti
nabozensky konzervativnich sméra (pre-

POVESTI A POVIDACKY

dev$im potraty a dalsi otazky bioetiky)
vedla k hlubsi reflexi téchto podstatnych
otdzek, ne k dal$imu zostfovani a tuh-
nuti postojii. Je tfeba se napiiklad ptat:
co je skute¢né ,konzervativni“ - trvat na
zdsadni nemoznosti adopci homosexual-
nim partim, nebo nahlédnout a priznat,
vavat napiiklad postizené dité, je nosi-
telem skute¢nych hodnot, které stoji za
to rozvijet a uchovavat (,,konzervovat®):
lasky, péce, vérnosti?

' http://www.buganda.com/martyrs.htm (stranka
zobrazena 19.7.2014).

2 http://www.cbc.ca/news/world/uganda-tabloid-
-publishes-top-homosexuals-list-after-anti-gay-law-
-signing-1.2550260 (stranka zobrazena 19.7.2014).

3 http://www.godlovesuganda.com/film/directors-sta-
tement/ (strdnka zobrazena 19.7.2014).

4 http://denikreferendum.cz/clanek/17576-konzerva-
tivni-des-konzervativni-des (stranka zobrazena 19.
7.2014).

* https://mospat.ru/en/2010/09/10/news25819/
(stranka zobrazena 19.7.2014).

¢ http://www.catholicherald.co.uk/news/2014/03/04/
cardinal-turkson-criticises-ugandas-anti-gay-law/
(stranka zobrazena 19.7.2014).

7 http://www.catholicherald.co.uk/news/2014/02/27/
ugandan-bishops-reserve-judgment-on-new-anti-
-gay-law/ (stranka zobrazena 19.7.2014).

8 http://www.christnet.cz/clanky/5067/testovani_
putnou_ceska_kulturni_valka_lp_2013.url (stranka
zobrazena 19.7.2014).

At mi odpusti vSichni, kdo dnes usiluji o to, aby byli nazyvani
pravymi jmény. Ale budu vypravét pohadky, které jsou prastaré,
starSi nez slova ,etnikum® ¢i ,narod“. Vymysileli si je obycejni lidé,

Kdy?z byl Kain proklet pro vrazdu bra-
tra Abela, nemohl uz obdélavat zem, pro-
toze by mu nevydala svou silu. Musel se
zivit jinak. Stal se pradédkem vsech, kdo
se Zivi hrou na citeru a flétnu (potomci
Jubalovi) a téch, kdo zpracovavaji méd
a zelezo (potomci Tubal-Kainovi).

Tak si ti, kdo zili usedle, vykladali
pro¢ nékteti, potulni kovari a hudebnici,
museji chodit z mista na misto, pro¢ se
neusazuji a neziji stejné. Toto (mimo-
chodem chybné) ¢teni 4. kapitoly 1. kni-
hy Mojzisovy se podoba tomu, co fikali
vesnicané o riiznych tulacich, komedian-
tech a kramarich, brusic¢ich a dratenicich,
loutkatich a medvédarich, cirkusacich
a kolotocarich: Maji ,toulavou nemoc®,
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ytoulaci psotnik®, néco je Zene, stihla je
kletba, trest od Panaboha, ze museji cho-
dit z mista na misto a nikde se neusadi...
jako je prokletim tmava tvaf, to prece
dym nepfijaté obéti zacoudil Kainovu
tvar, kdyz se valel po zemi.

Nikdo pfece nevi, co jsou za¢, mizou
roznadet nemoci a travit studny, krast
déti (tfeba je i Zerou!) a kdovi, ke komu
vlastné patii a jaké nabozenstvi vyzna-
vaji! Ne nadarmo se jméno cikani, teh-
dy jesté jen ,lidi potulnych® odvodilo od
bulharskych ,kacitt“ Acinganoi. Vidyt
jak nebezpecné jim byli podobni potul-
ni kazatelé, zebravé rady, toulavé bekyné
a beghardi, o nichz se taky kolikrat nevé-
délo, jak blizci ¢i vzdaleni jsou pravoveéri!

Ruth Jochanan Weiniger

Koneckonct, v dobé epidemii moh-
li skutecné zanést ndkazu. Skutecné se
mohli stit jedinym - a stra§né nejistym
- tolistém prondsledovanych nabo-
zenskych skupin i zlo¢inct unikajicich
trestu. A potom, uméli se vSude néjak
domluvit, kdovi, jak to délaji, co kdyz
jsou to $pehové ,téch druhych® s nimiz se
pravé vede valka, copak neni prestrojeni
za vagabunda, pobudu, to nejjednodussi?

Proto i herci a kejklifi byli pochybni,
proto jim v nejedné zemi odmitali ktes-
tansky pohreb a nejeden herec ¢i herecka
se museli formalné stat zpévaky, aby se
sméli vzit v kostele. Copak by se dobry
kiestan nebo dobry Zid (to jest slus-
ny clovék, ten, ktery md slusné bydleni
a slu$ny ptijem a dobrou rodinu a dobré
jméno) mohl zabyvat né¢im takovym?!

Tteba to ale nebylo prvni bratrovraz-
dou. Treba se to stalo v jiné zdsadni dobé:
Kdyz zil na svété Jezis, kdyz se podle
kiestanské viry prolnulo pozemské s ne-
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beskym. Od Krista Pana zrozeni neroste
jiz vice kameni, tikd se, hrdlicka ma na
kreku ,,pasek’; a kolem Stédrého dne po-
voluji ledy, to kdyby Maria potfebovala
Jeziska zas vykoupat.

Tehdy, kdyZ Josef a Panna Maria uti-
kali s malym Jeziskem pfed Herodem do
Egypta, neukryli je na hranicich cikdni
- ktefi z Egypta prece pochdzeji —pro-
toze se bali moci kral a cisari. Josef se
vzdalil, aby odldkal pozornost prona-
sledovateld a Pannu Marii s Jezuldtkem
ukryla myrta nebo kru$panek, které se za
odmeénu stale obrozuji. Nebo je schovalo
do svého trsu kapradi, které je za to stale
zelené a nikdy nevyhyne... Cikani naopak
putuji uz navzdy tak, jako tehdy putovala
svatd rodina a ani jim nikdo nepomahs,
kdyz je pronasleduji.

- A prece! Stavalo se po celé déjiny, at
uz ve stfedovéku nebo tfeba dnes, mezi
trampy, ze nékdo uvidél pochybného tu-
léka s téhotnou Zenskou (kdovi, jestli byli
viibec manzelé!), nebo potulnou rodinu
s umounénym déckem - a nedokazal jim
odeptit pristiesi. Teprve kdyZ odchazeli,
zjistil, Ze ti pobudové - vzdyt to byli ONI!

Nebo se to mozna stalo pozdéji:

Kdyz se Rimané rozhodli Jezise ukfi-
zovat, dali ukovat hieby cikanim. Cikani
védéli, Ze Jezis je nevinny, ale bali se Ri-
mant. Proto je ukuli a byli za to prokleti:
Od té doby nenachdzeji na svété klidu
a putuji z mista na misto.

A kdyz pak Jezise vedli k uktizovani
a dcery jeruzalémské nad Jezisem plaka-
ly, fekl jim Jezis: ,Neplacte nade mnou,
ale nad sebou a svymi détmi.“ A od té
doby maji viechny Zidovky vzdycky dost
diivodi plakat nad osudem svym a svych
déti. - A cikanky taky.

Ale jedna cikanska divka prokleti své-
ho lidu unikla: Kdyz tti Marie — Maria,
matka JeziSova, Marie Magdalskd a Ma-
rie Salomé - které s Josefem Arimatej-
skym JeziSe pohtbily a pak ho vidély
vzkii$eného, musely spolu s timto Jose-
fem Svatou zemi opustit, vzaly s sebou do
lodky cikanskou sluzku Saru. Sara - Sara
e Kali - Cerné Sara pochazela z Horni-
ho Egypta a Ze se toulala, bylo jen proto,
aby pomahala sbirat almuzny pro chudé.
Stala se sluzkou Marie, matky Jakubovy
a vydala se s nimi na lodce k bfehtim
neznamé zemé. Kdyz v dalce uvidéli ne-
znamy bieh, zadala se Sdra modlit, aby na
ném mohli bezpec¢né pristat.

Povida se ale také, Ze Sara Zila se svym
cikdnskym kmenem na bfehu Rhony
a byla moudrou zenou svého kmene. Jed-

Ahasver

nou méla sen, ze ke brehu pripluji svétci,
ktefi byli u JeziSovy smrti a ona, Sdra, jim
mé jit pomoci. I vydala se k motskému
biehu. Mote bylo rozboufené a na neklid-
nych vodach uvidéla Sara svaté v lodicce,
ktera jako by se uzuz méla prevrhnout.
Kdyz Marie Salomé uvidéla na biehu
Séaru, hodila do vody svtij plast, ktery do-
plul az k Safinym nohdm, Sara na néj plna
viry nastoupila a svymi modlitbami po-
mohla svétcim a svéticim prirazit Stast-
né ku brehu. (A pak je asi vzala ke svému
kmeni, ktery je pohostil a poradil jim, jak
se protlouct dél... Vzdyt kdyby je nenau-
¢ili jak rozdélat ohen, kdy?z je vSecko vlh-
ké, jak si sehnat a vyzebrat jidlo, jak ne-
zabloudit v hlubokych evropskych lesich,
nebyli by mohli dojit cile a ani svaty Gral,
ktery méli s sebou by nedorazil kam mél.)

Tak ¢i onak, pravé Safina modlitba
pomohla pfivést do Francie kfestanstvi
a Sara se stala ochrankyni svého lidu. -
Vsech Romi a Sinth, i téch vselijakych
potulnych lidi, kteti se k nim na jejich
cestach pripojovali.

Stejné jako Ahasver, snad Zidovsky
$vec, nebo dokonce dvernik Pilata Pont-
ského, co se Jezisi posmival na pasijové
cesté, zatimco Panna Maria plakala a jeji
slzy se ménily v kvitky. Jezi§ mu tehdy
fekl: ,Bude$ na mne cekat, dokud se ne-
vratim.“ A postihl ho dvojim prokletim
- toulanim a nesmrtelnosti.

Jak se zidovsky lid stal pro nékteré
»hovym Kainem', mél sdilet i jeho klet-
bu. A nepoznamenal-li ho znamenim
Hospodin (coz podle takovych asi vlast-
né udélat mél...), postarali se o to ti, kdo
berou Bozi spravedlnost do svych rukou:
Lidé sami. Tak prisly na svét nasivky a zi-
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dovska znameni, zlutd jak sira. Ale lidské
znacky a cejchy nemaji chranit, jako ono
znament, jez dal Bih Kainovi, ale naopak
ho u¢init zranitelnym.

Tézké bylo si vysvétlit, ze néjaky lid
nema vlastni zemi a Zije jen trpén v ze-
mich druhych. Jak se ménila doba, mé-
nila se i jeho jména: Matatjas, Butadeus,
Paulus... Po vypovézeni Zidd ze Spanél-
ska a vlnach pronasledovani pokiténych
Zidd a muslim@, marranos a moriskos,
se rozsitila zvést, ze i Vé¢ny Zid se dal
pokitit, ale ani to ho kletby nezbavilo ...
Nékdy se dokonce predstavoval jako Paul
Marrane. Do konce véki se ma podle le-
gend objevovat tu a zase tam.

Jako divny pandulak chodival v maso-
pustnich priivodech, s rancem na zadech,
posity tfasnémi a zaplatami. Obcas na
svych cestach potkal cikanku se zajdou
a jindy barevnou maringotku. Jako pfi-
zrak se zjevoval sporadanym zidovskym
mé$tanim - obraz Ostjuda v kaftanu.
Pak pry se nechal oholit a stal se obchod-
nim cestujicim, porad ve vlaku a vzdycky
s kuftikem vzorkid po ruce - bizuterie,
knofliky, vysavace, pojisténi - ale ve sku-
tecnosti pry ziistal stejny, jenom zvenku
vypadal jinak, pfizpusobil se, aby se 1épe
ztratil... na nadrazi si dal topinku a odjel
rychlikem.

Mnoho véci se pak stalo v tom ,,0d-
kouzleném® dvacatém stoleti, které uz
nechtélo vérit na staré pohadky, a pro-
to si nechalo nabulikovat jiné. Spousta
kufrii a ranct zistala v cilovych stani-
cich, spousty krasnych pohadek zmizelo
s témi, kdo je uméli vypravovat.

Je stoleti dvacaté prvni a pres vlast
Sary e Kali putuji houfy uprchliki. Maji
tmavou plet a védi, Ze nemohou zpatky.
Prichazeji k Zeleznym plottim, obrostlym
pichlavym kovovym trnim. Hledaji ces-
tu a hledaji, kde usednout. Setkavaji se
s nedivérou: Jak dlouho by tu méli byt?
Jak se tu budou zivit? Co kdyz sem zavle-
¢ou nemoci? A pro¢ by méli ptijit zrovna
k nam?! - Ahasverovi pribuzni stoji ve
dverich, volaji, ze v domé je médlo mis-
ta. Mozna tak na prespani. Nanejvy$ na
dvé noci. Kdo sedne na lodicku a zkusi
preplout mote, zjisti, Ze to nebyla ta za-
zracna.

Prosim vas, kdybyste potkali - nevim,
kde mutize byt, zkuste se rozhlizet — kdy-
byste potkali Ahasvera; anebo Cernou
Saru; anebo kdybyste je ndhodou potkali
oba (kdovi, i to se muze stat), zeptejte se
jich, prosim, jestli je ndhodou nenapada
co s tim...
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PRAVO PRVORODENEHO NADOVSETKO®
ZvoLt S| ZODPOVEDNOST, A NIE PRAVO
PRVYORODENEHO

Rabin Avi Novis-Deutsch v tejto paraSi skima désledky povysSo-
vania prava prvorodeného nad vSetko ostatné. Porovnava Zivot
Jakoba s zivotom Jozefa, oboch ,vyvolenych® synov svojich
otcov. Akym spdsobom ovplyviuje toto ,vyvolenie® ich Zivoty
a pribehy? A taktiez, ¢o to znamena pre zidovsky narod, Ze je
»vyvolenym“?

Parasa Vajjechi uzatvara knihu Beresit
(Genesis) a obsahuje Jakobovo pozehna-
nie Jozefovych synov Efrajima a Menase-
ho, ako aj Jakobovo pozehnanie urcené
vSetkym jeho synom. Jakob pocas toho,
ako udeluje pozehnanie Efrajimovi a Me-
nasemu, urobi nieco zvlastne: prekrizi
svoje ruky, takze svoju prava ruku po-
lozi na hlavu Jozefovho mladsieho syna
Efrajima a svoju lavt ruku zase na hlavu
starSiecho syna Menaseho. Preco spravi
nieco také?

Podla mojho nazoru dévodom je Ja-
kobovo precitnutie. Jakob si uvedomi,
ze pravo prvorodeného nie je dolezité -
to pravo prvorodeného, ktoré si on sam
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kupil od svojho brata za $oSovicovu po-
lievku a ktoré bolo udelené jeho otcovi
(Izékovi) napriek tomu, Ze tento nebol
prvorodenym synom svojho otca. Preto
je aj v generacii Jozefovho potomstva to
najvyssie pozehnanie udelené mladsie-
mu, a nie star§iemu bratovi. Jakob sa nim
tu snazi povedat, Ze si vzal ponaucenie, Ze
nie je Ziadny d6évod uprednostiovat nie-
koho na zaklade jeho prvorodenstva a ze
dokonca i on, ktory si vzal svoje prvoro-
denstvo a pozehnanie, na konci svojho
zivota vyznal faradnovi, Ze dni jeho Zivo-
ta boli ,,kratke a nedobré*.

Jozef presiel rovnakym procesom: Jo-
zef, ktorého Zivotny pribeh zacal tym, ze

Rabin Avi Novis-Deutsch

ako vyvoleny syn je vhodeny do jamy, za-
ziva vzostup v Potifarovom dome, je vho-
deny do dalsej vizenskej jamy a opit sa
vzmaha a tentokrat uz nepadd. Domnie-
vam sa, ze dovod, preco uz tentokrat viac
nepadd, spociva v tom, ze je kralovym za-
stupcom: uz viac nie je vlddcom vsetkého,
teraz ma nad sebou krala. Aj ked kral je od
neho vacsi snad len o vysku svojho tronu,
je to presne ten tron, ktory vyjadruje roz-
diel medzi pravom prvorodeného a s nim
spojenou Uctou a medzi vladou, ktord
predstavuje vyzvu a zodpovednost.

V tychto dnoch trichlime nad smr-
tou Nelsona Mandelu. Prezil kompliko-
vany zivot, ktory nepochybne obsahoval
niektoré nie prili§ obdivuhodné ¢iny, no
Mandelova velkost spoéivala v tom, Ze
aj ked prijal moc, nebolo to preto, aby
sa mu dostalo priazne a statusu vyvole-
ného, ale preto, aby viedol Juznu Afriku
k zmiereniu a spolo¢nej buducnosti pre
véetkych jej obyvatelov.

Izrael v roku 2013 stoji na mnohych
krizovatkach, na ktorych si musi vybrat
medzi pravom prvorodeného a vyvole-
ného na jednej strane, alebo statusom za-
stupcu krala, ktory prebera zodpovedno-
st za kazdého a neusiluje o vlastnu slavu,
na strane druhej. Izrael by si preto mal
znova sadnut so zastupcami beduinske-
ho spolocenstva a najst spolo¢né rieSenie
problému jeho osidlenia v Negeve. A Iz-
rael by sa mal takisto chranit pred zatvr-
dzovanim svojho srdca voci imigrantom
prechadzajicim jeho hranice z Egypta.
Kiez by sme nemuseli zit dni, ktoré su
»kratke a nedobré“ predtym, nez pocho-
pime, Ze pravo prvorodeného neposkytu-
je privilégia, ale uklada bremeno.

Prevzaté z webovej strdnky Rabbis for Hu-
man Rights (http://rhr.org.il/eng/2013/12/
parashat-vayechi-birthright-above-all-else/).
Cldnok bol pévodne publikovany 10. decem-
bra 2013. Z anglictiny preloZil Pavol Bargdr.
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ROZHOVORY

NAROD NENi RESENi NA PROBLEM

OSAMELOSTI

Rozhovor s Mikuldsem Vymétalem, fardiem CCE pro mensiny a clenem SKZ

Mikuldsi, jsi prvnim ,,fardfem pro men-
$iny“ v historii Ceskobratrské cirkve
evangelické (CCE). Co to znamend?

Tak v ramci své povolavaci listiny
mam napsano, ze ,nanejvys 10 hodin
tydné® se mohu vénovat praci s mensina-
mi. - Takhle stru¢né. Coz mi dava siroké
pole ptsobnosti. Spolecnost je vzdycky
rozdélena do riznych mensin a ta vétsina
vlastné ani jako by neexistovala. A v Ces-
ky spole¢nosti to, ¢emu se Fika ,vétsina“
ptisobi takovym ponékud nepiffjemnym
dojmem, Ze i vétsina ¢lent vétsiny se k ni
nechce moc hldsit...

Rtiznych socialné vyloucenych skupin
je unas velice mnoho a vénovat se jim by
nebylo obsdhnutelny v rdmci ¢tvrtavaz-
ku jedné osoby. Tak jsem se rozhodl, ze
se budu vénovat tém, ktery jsou opravdu
néjak diskriminovany nebo nenavidény,
nebo se vii¢i nim vefejné projevuje pohr-
dani. A to jsou u nds asi nejvic Romové,
muslimové, v tom kiestanskym prostredi
do jisty miry taky treba pfislusnici sexu-
alnich mensin - queer lidé.

K té prici ses ale nerozhodl az kdyz jsi
dostal povoldvaci listinu...

To souvisi s dlouhodobéjsima aktivita-
mi, které jsem nevyvijel sam. Zacalo to asi
tehdy, kdyZ jsem byl jesté faratem v Hor-
nich Pocernicich, kde je vlastné nejvétsi
muslimskd modlitebna v Cesky republi-
ce. A po utocich 11. zati 2001 jsem sdm
osobné zazil, Ze mé v autobuse nékdo po-
vazoval za Afghance a zacal do mé kopat.
- Lidi kolem se snazili délat, Ze to nevidi,
a ja sam jsem nevédél, co délat. Nakonec
néjaci lidé prestali délat, ze nevidi, a vy-
hodili toho ¢lovéka z autobusu a mné se
tak moc nestalo. Ale pochopil jsem, Ze ty
muslimové se u nds asi moc dobte neciti,
a tak jsem za$el do jejich modlitebny se ze-
ptat, jestli by nepottebovali néjak pomoct
a nabidnout jim pomocnou ruku. A tim se
zacal rozvijet muj vztah s muslimy.

Ptiblizné v tyz dobé jsem taky do-
stal kopacky a citil jsem se dost osameé-
le a najednou jsem si uvédomil, ze kdyz
kiestansky uceni mnoha riiznych cirk-

vi tika, ze lidi, ktery jsou
homosexudlné orientova-
ny, maji cely Zivot zit sami
a nemit zadného intimniho
partnera, tak Ze to je velky
narok, ktery ani neni dany
néé¢im pozitivnim, jako tre-
ba v Rimskokatolicky cirk-
vi, kde knézi taky maji zit
v celibatu, ale zdroven maji
tu radost z toho knézstvi. Ze
to je neadekvétni, chtit po
lidech, aby jenom proto, jak jsou ustroje-
ny, nemohli druhym projevit svoji osobni
lasku, kterou citi k druhému.

Pak jsem dokonce prosazoval na kon-
ventu navrh na synod, aby povéril teo-
logickou komisi vypracovanim liturgie
pozehnani pro par osob stejného pohlavi.
To jsem neprosadil.

Hodné jsme o tom diskutovali a pak
ptisel navrh, aby to bylo pozehnani ke
spole¢nému zivotu, Ze by tam mohly byt
treba i dvé staré pani, ktery jsou vdovy
a uz nemaji penize na ndjemny, a tak se
k sobé nastéhuji. Takze pozehndni ke
spolecnému Zivotu, ale tak, aby to nebylo
zalozeny na urovni sexualni, ale pro lidi,
ktery spole¢né ziji, i véetné téch, ktery
se tfeba nékomu nelibi. Jenze kdyz pak
doslo k hlasovani, tak dva hlasovali proti
a vétsina se zdrzela, takze to neproslo.

Par let nato ale synodni rada CCE
vydala pékny teologicky studijni mate-
rial. To mne ovlivnilo smérem, o kterym
jsem tusil jen mélo, a to byly propracova-
ny teologicky texty z hlediska biblistiky,
starozdkonni i novozdkonni, a mné ta
biblistika je blizka. A etiky. Taky tam byl
tu$im pohled psychiatra a sexuologa.

Takze prvni mensinou, se kterou jsi pra-
coval, nebyli Romové?

Ne, to ptislo az par let nato, kdyz uz
jsem byl farafem pro mladez. Cast evan-
gelicky mladeze, fekl bych pravé ta inte-
lektudlni a tviirci, je levicové orientovand.
A tak jsem poradal i diskuze na aktualni
politicky a spolecensky témata. Treba
»Krestané a squatefi - co mdme spolecné-

d

ho?. — A pravé pii té ptileZitosti jsem se
seznamil s lidmi, ktery se zastdvaji Rom.

A tehdy jsem si v8§iml toho, co jsem
do té doby jen tak intuitivné tusil, nebo
jsem se s tim i setkdval, ale néjak malo.
Vi§, kdyz jsme poradali tabor, tak jsme
tam vétsinou brali néjaky dité z détského
domova a tak - ale az teprve ted jsem si
zacal opravdu vsimat, kolik lidi je u nas
predurcenych k tomu, byt obéany druhé
kategorie tim, do jaky rodiny se narodi-
lo nebo jakou maji barvu kize, prosté
jakého jsou puvodu. A i ti laskavéjsi na
né nahlizeji s predsudkami. A to pro mne
znamenalo zdsadni posun...

Ale ten hlavni moment prisel, kdyz
zacaly pochody nenavisti ve Varnsdorfu,
v Novym Boru, v Rumburku. Jel jsem se
tam podivat, protoze jsem uz spolupra-
coval s riznymi aktivistami, a uz jsem
kvuli tomu psal i synodni radé. Tak to
uZ jsem se v tom angazoval a pak kdyz
jsem to obhlizel, tak jsem se taky jednu
chvili ocitnul v tom nenavistnym pocho-
du a odtamtud jsem se snazil proniknout
na néjakou ubytovnu za téma lidmi, pro-
ti kterym ten pochod byl organizovany.
A to uz mé nasmérovalo dal.

Pak jsem se zacal angazovat vic v ini-
ciativé, kterd se jmenovala ,V Usti neo-
nacisty nechceme® Ta se pak proménila
v mné nejmilej$i iniciativu ,Nendvist
neni fe$eni“ a pak se to transformovalo
do rtiznych dalsich podob. Sdm jsem taky
zalozil kfestanskou iniciativu ,Spolec-
né zit v miru® - A pak uz téch pochodu
a akci bylo tolik, Ze jsem se v tom anga-
zoval pravidelné.
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Jak to vypadalo?

Byly to bohosluzebny blokady, diky
kterym jsme zacali vést dialog s policii.
Mam zku$enost, ze policie je nakonec
vita, protoze bohosluzebny shromazdéni
nemusi byt predem nahlaSeny a poziva
ze zakona jisty ochrany, takze pro policii
to mtize byt pri¢inou, pro¢ ty extremis-
ty, ktefi se snazi pochodovat tam, kde ti
socialné vylouceni lidi bydli, na ta mista
nepustit.

V ramci té prace se podarilo rozvinout
takovou zajimavou ekumenickou sit. Vo-
lal jsem na mnoho far, vidycky v tom
misté, kde se mél pochod konat, aby se
toho tucastnili mistni farati a oni casto
opravdu prisli.

Taky mam velice dobré zkusenosti
s Zidovskou obci v Praze, ttebas s rabi-
nem Sidonem a pani rabinovou
a s Unif zidovskych Zen a podob-
nyma skupinami, ktery se mnou
navazaly pti této prilezitosti spo-
lupraci. Taky jsem zacal délat va-
no¢ni akce Krabice od bot, ktery se
v zidovskym pojeti jmenuji tusim
Chanukagelt - Chanukové darky.

Tvoje aktivity ti vyslouzily to, Ze jsi
vedeny na Anti MultiKulti Watch
v sekci Hnusdci a tichylové...

No jo. Kdybych to pfirovnal
k finan¢nim ztratdm a ziskim, tak
$koda mné z toho vznikla tak asi
tisic korun. Ja jsem se to néjakou
dobu neodvazil Fict Zené, protoze
tam jsou taky ¢lanky o tom, jak az
zvitézi v obcansky valce, tak budou
tyto své nepratele popravovat vefejné na
naméstich a rodiny deportovat do Afriky,
tak jsem ji nechtél strasit. Zisk by ale byl
asi deset tisic korun, protoze jsem se oci-
tl v seznamu se skvélymi lidmi a dostal
jsem k tomu fadu gratulaci. Takze zisk
vyrazné pievysuje skodu.

Tvtirci téch stranek mi naopak uleh¢ili
fadu kontaktd a svym zptisobem usnad-
nili praci. Néktefi lidi mi to dokonce za-
vidi. (Smich)

Nicméné jaky to je, byt na takovym
seznamu a védeét, Ze je zdjem ziskat tvoji
adresu, telefonni ¢islo a dalsi tidaje?
Ony jsou ruzny pristupy. Jsou lidi,
ktery chodi na demonstrace a vzdycky
potom chtéji, aby ty obliceje na téch fot-
kach byly rozostieny a skryvaji to, kdezto
ja to véude fikam a kdo chce ziskat moje
jméno a adresu, tak to ma velmi snadny.
Podiva se na internet a ziskd maj mail
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i telefonni ¢islo. Takze kdo se mnou ne-
souhlasi, mtiZe si ho najit a zatelefonovat
nebo mi napsat sms. A ja mu odpovim.
Bylo nékolik takovych pripadu a vzdycky
jsem to udélal.

A kdyZz na mé napiSe stiznost mym
nadfizenym, coz se v nékolika ptipadech
taky stalo, tak ti nadfizeni mi to pak pre-
daji a ja mu taky odpovim.

Jak se k tvym aktivitdm stavi tvoje cirkev?

CCE mé v zasadé podporuje, snazim
se taky v ramci toho o rozhovor mezi
cirkvemi, institucemi a aktivistami.
Dlouhou dobu se zdélo, ze ta cirkev je-
nom vyklizi vsecky pozice a Zzidnou moc
nemd, maximalné par Sikovnych lidi,
ktery dokazali dosdhnout toho, Ze od
statu dostane hodné penéz, ale to myslim

NIC VLAST NI

DUGSI.

z hlediska mordlniho nebo nédbozenské-
ho nema vyznam. (Smich)

Ta cirkev se ovéem zaroven drzela
uceni o spolecnym pivodu véech lidi,
uéeni spole¢ného kiestantim i Zidém,
ktery vétsinou pusobi vyrazné antirasi-
sticky. Ted, béhem té vlny pochodu, se
toho drzela a bylo vidét, Zze v sobé ma
velky potencial lidi, ktery nesouhlasi
s rasismem, ktery je v cesky spolecnosti
opravdu obecné rozsifeny. Vnimam to
tak, Ze kdyz se cirkev zastane nékoho ji-
ného, kdo je podobné slaby jako ona, tak
vlastné tim sama pozdvihne hlavu a ziska
vyznam. Snad pfitom ziska néjaky sym-
patizanty, ale ned¢la to proto, aby ziskala
ty sympatizanty, ale proto, Ze to je na mis-
té a ze jesté sama v sobé ma tu silu a ma ty
skupinky lidi, ktery se na tom shodnou.
Byt jsou tam rtizny lidi, taky jsou tam ex-
tremisti, taky jsou tam rasisti, ale v tom
cirkevnim prostfedi neprevazuji.

ROZHOVORY

Ona tvoje cirkev je svym zpiisobem taky
v postaveni mensiny.

Tak v Ceské republice je i Rimskoka-
tolicka cirkev v postaven{ mensiny. CCE,
to je uz skoro smésnd mensina. Ale neni
zase tak uplné smés$na. ProtoZe ma asi tak
50 tisic ¢lenti a v nedélich byva asi tak 13
tisic lidi v evangelickych kostelech. Coz
neni zase tak plné malinko. Znamena to,
ze skoro v kazdym stredné velkym mésté
je evangelicky sbor, faraf, urcity zazemi.
A kdyz se pak konaji ty pochody nenavis-
ti a zavolam tamnimu farafi - vétsinou to
byva na posledni chvili, co se to dovime -
tak fardf vét§inou reaguje pozitivné, na té
fare pak muze skupina aktivistl prespat,
tteba sam prijde taky na tu bohosluzbu
a md tam néjakou modlitbu, a to nas na-
jednou znac¢né posiluje, tato sit farnich
sbortL.

A tam kde nejsou, tak jsou katolic-
ky farnosti, kde i kdyz s tim ti lidi tfeba
uplné nesouhlasi, tak mi pak feknou
o nékom, kdo je néjak aktivnéjsi a pak
z téch teba péti farafd v tom meésté,
napiiklad v Ceskych Budéjovicich, tak
pfijdu za tim jednim, s kterym se na-
opak spolupracuje vyborné.

Miize v tom hrdt roli to, Ze v Ces-
kych zemich jsou protestantské cirkve
na tu pozici mensiny uz takiikajic
navyklé?

To se mi ani nezdd. Ja mam pocit,
ze nékdy muze byt ¢lovék spokojeny
s tim, Ze je mensina a byt uzavieny
sam do sebe a nechtit ovlivnit tu vét-
$§inovou spole¢nost. A to ja zase chci.
Pravé z pozice mensiny.

Pro mé je podstatny pribéh Sodomy,
ze staci deset spravedlivych, aby to mésto
bylo jesté zachrdnéno. Kdyby tam bylo
deset lidi, ktery by tfeba jesté vystoupi-
li, v ten okamzik, kdy uZ ten dav busil na
dvefe a tfeba tam za nimi nékdo prisel
a byl tam s nimi, tak by tieba ty d¢jiny
vypadaly uplné jinak. Tfeba bychom méli
o jedno krasny starobyly mésto na svété
vic...
A to dobte dokazali délat i néktery
lidi necirkevni, ba proticirkevni. Nékte-
ry ty moralni necirkevnici délaji vlastné
tu sluzbu Evangeliu, nebo nabozenstvi
- jsou jakoby vérnéjsi mordlce, ktera vy-
plyva z viry, nez néktery cirkevnici. Nebo
naboznici. (Smich)

Ty se p¥i riiznych aktivitdch casto setkd-
vds$ napiiklad s anarchistami, ktefi se
Casto vymezuji vyslovené protindboZen-
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ROZHOVORY

sky, ateisticky. Jaky s nima mds zkuse-
nosti?

Vétsinou dobry. A ty $patny se vlastné
ani netykaji vztahu nabozenstvi. Zacnu
od téch nenegativnéjSich. Jsou rdzny
skupiny. A néktery se chtéji vlastné je-
nom poprat. A to s policii, ani ne s téma
nackami. VétSinou to jsou jenom jed-
notlivci. Pfijdou na néjaky mirumilovny
shromazdéni, kde je 200 nebo 300 Romt,
ktery se snazeji zabranit pochodu 50
nebo 100 extremisti a je tam dalsich 100
policajtii a oni z toho shromdzdéni téch
Romtl za¢nou hazet kameny nebo lahve
na ty policajty a ti policajti pak zmlatéji
ty Romy, ktery za to nemohli... Takovyhle
zku$enosti mam taky, ale ne moc. Vétsi-
nou je uz zpacifikuji ti Romové samotni
a dalsi lidi, kterych se to tyka.

Jak to délaji?

Ze je chytnou, poperou se s nimi
a tak. A tfeba jsou tam néjaky radikalové
iuprostied toho spolecenstvi. Jsou vzdyc-
ky radikalnéjsi a klidnéjsi lidi a jde o to,
jestli ti klidnéjsi lidi dokazou byt taky do-
statecné tvrdi a odvazni, ze ty radikalni
zkrotéji, nebo jestli se k nim pridaji.

To je velky rozdil, jestli nékdo kroti ty
svoje radikaly, nebo jestli je naopak podpo-
ruje tim, Ze za nimi jde a fika: ,Tady je tako-
va pohoda! Ted konec¢né jim to ukazeme!*

Ja vétsinou jenom nékde stojim a uka-
zuji néjaky napis jako: ,Rychld feseni
dlouho boli“ nebo néco takového.

Co jiného na demonstracich délds?

Nékdy naopak podporuji aktivni od-
por. To se tyka tfeba déti. Kdyz jsou to
ty pochody proti ubytovnam, kde bydli
hlavné déti, je dobry, aby ty déti dostaly
moznost se taky projevit. Tak napiSou né-
jaky vzkazy a nakresli obrazky a aktivisti
je pak vezmou a ukazuji je tém extremis-
tim a tim tém détem, kterych se to tyka,
davaji slovo tak, aby pfitom ty déti nebyly
ohrozeny.

Naposledy to bylo pred neddavnem
v Piibrami. Ty déti psaly: ,Romové do
toho!“ A psaly to nejen romsky, ale i bily
déti. To bylo na ubytovnach, kde bydli 15
romskych rodin, ale vétsina téch lidi, kte-
ry tam bydli, nejsou Romové. A vétSina
z nich tam nema zadny etnicky problé-
my, je to domov jak téch bilych, tak téch
tmavych. J4 jsem proti tomu to zjedno-
dusovat tak, Ze je to jedni proti druhym.
Néktery aktivisti tak vidi, ale Ze pak ty
bily déti pisou ,,Romové do toho!* tak to
mi pfijde pfiznacny.

Mluvis s lidmi, pro ktery takhle pracu-
jes, nékdy o vite? Nejen v pozici fardre,
ale pfi téch akcich?

Pti téch akcich jsem v pozici farare.
Mém na sobé taldr, nékdy vypijceny
jezuitsky, protoze v tom se lépe utika,
snadnéji se nandava a je leh¢i neZ ten
nas.

A o vife s nimi mluvim ¢asto. To zna-
mend, ze kromé toho, ze nékde stojim
a mluvim do mikrofonu a modlim se,
zehnam a podobné, tak se tam s téma lid-
mi bavim soukromé, nebo mé pozvou na
navstévu, na kafe... Ja se na téch demon-
stracich mam vlastné az hrozné dobre.
(Smich)

Ale jesté abych se vratil k romskym li-
dem a k chudym lidem. Cirkev je pro né
takovd instituce, k niz jesté maji docela
dtvéru. Moc nedavéruji policii, a $koldm
nediveéfuji, ani statu - chodil jsem s nimi
taky na urady a byl jsem svédkem toho,
ze urednici se k nim moc dobfe nechovaji
— ale s tou cirkvi to je$té neni tak $pat-
ny. Oni sami ti lidi jsou tfeba pokitény,
ale jejich déti uz nejsou pokitény, tak se
se mnou bavi pravé o kitu déti. Protoze
cirkev v rdmci toho, jak usilovala o ty
uspésny, bohaty, vzdélany, tak jakoby na
tuto skupinu lidi zapominala. A z hledis-
ka toho, jaky o ni ti lidi sami maji zdjem,
tak jim ta cirkev toho nabizi pomérné
malo. Je to takovy jakoby podvyziveny,
jak ta cirkev muze prispivat k Zivotu viry
téchto lidi.

]

A Ze jsme u toho, ti ndckové jsou své-
ho druhu taky mensina - aspori doufej-
me. Mluvil jsi s nimi, znds je néjak bliz?

Jo, jestli jsem ted ekl nackové, tak to
je zjednodusujici oznadeni. Radsi jim fi-
kam extrémisti. Casto jsou to vlastné ta-
kovi chudaci, kterych je mi lito, proto se
snazim nefikat to slovo nackové, ke kte-
rymu se oni sami nehlasej. Néktery jsou
takovi pubertaci, ktery z toho vyrostou
a pak se za to budou stydét.

Treba v Ceskych Budgjovicich se stalo,
ze jeden c¢lovék, ktery tam pfijel z daleka,
az z Karlovych Varti na podporu Romt,
fikal: ,Ja jsem u téch blazn taky byl. Po-
divejte, tady mam jesté vytetovano 88.“

A pak - jsou to ¢asto lidi, ktery vlastné
maji taky tézkej zivot. Dobte to vyjadrili
ti anarchisti heslem: ,Cikdni nemtizou
za va$e posrany zivoty.“ Byt ja bych pro
to pouzil jiny vyrazy. Maji tézkej zivot,
jsou nezameéstnany nebo se boji ztraty
zaméstnani a maji pocit, ze jako Romové
se maji 1épe.

V nécem je to tfeba pravda, protoze
ti Romové maji funk¢ni rodiny a je vel-
ky rozdil mezi tim, byt nezaméstnany
a Zivofit sam, a nebo Zit v partnerskym
svazku, at legalizovanym nebo ne, a mit
déti a tim i néjaky smysl zivota. To ¢lo-
véka naplnuje, z krestanského hlediska
bychom fekli ,ten fad stvoreni® Kdeito
kdyz je nékdo sam, tak se citi §patné a to
zadnym pochodtim nezachrani.

Abych tak fekl: Narod neni feeni na
problém osamélosti.

Za rozhovor dékuje Ruth ]. Weiniger.

_/ \_

Juhand bin Thrihim /
Jochandn ben Abrahim z Liiz
Prdzdné ruce mam,
pohdr Ptitomnosti pretékd,
kdyz piji, dolévim
a v piti moje sttizlivost je, svétld.
Niceho ndm nechyb,
vZdyt tabule je plnd,
prsty nic nedrZi a slovo neomezi.

Pritomnost ptes svoji plnost pretékd.

(Preklad G. M. L.)

N -
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UDALOSTI

DEFIANT REQUIEM (REQUIEM NAVZDORY):
VERDI V TEREZINE

V Cervnu lofiského roku probéhl v prazske katedrale sv. Vita
jedineény koncert nazvany ,Defiant Requiem: Verdi v Tereziné"
na pamatku terezinského péveckého sboru, ale i vSech obéti
nacismu, ktefi si terezinskym koncentracnim taborem proSli

a mnohdy se uz nevratili.

Cilem projektu koncertnich dramat
organizovany neziskovou nadaci Defi-
ant Requiem je pfipomenout velkolepé
umélecké dilo opévujici lidskou diistoj-
nost a postaveni ¢lovéka pred tvari Bozi.
Toto dilo, Verdiho Requiem, se znovu
zrodilo pod vedenim ceského skladate-
le Rafaela Schichtera uprostted trpicich
lidi v Tereziné, kteti byli lidské distoj-
nosti nacisty systematicky zbavovani,
a dostalo tak novy, horky, presto v$ak
vitézny rozmér.

Rafael Schichter (1905-1944), absol-
vent Prazské konzervatote, byl deporto-
van do terezinského ghetta kvili svému
zidovskému ptvodu. Soustavnému poni-
zovani a otfesnym Zivotnim podminkdm
véak nepodlehl a misto toho zvolil jako
formu odboje to, v ¢em vynikal - hudbu.

Stvoreni
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Ze svych zidovskych spoluvéznt vytvoril
stopadesaticlenné pévecké téleso a se-
cvicil s nimi Requiem od Guiseppe Ver-
diho, ktery uvedl v letech 1943-1944 na
16 koncertech, naposledy v ¢ervnu 1944
pred zastupci Mezinarodniho cerveného
kiize. Poté byl Schachter prevezen do
Osvétimi, o Zivot ptisel béhem pochodu
smrti, pouhy mésic pfed tim, nez bylo
Ceskoslovensko osvobozeno.

Koncertni drama v chramu sv. Vita
bylo neuvéfitelné silnym zazitkem. Vy-
nikajici party z Verdiho Requiemu v na-
studovani dirigenta Murryho Sidlina
stfidala jak pfedem natocend vypravéni
a svédectvi nékdejsich clent a clenek
Schichterova sboru, ktei Soa prezili, tak
vystupy profesionalnich hercu, ktefi cito-
vali Gryvky vzpominek z deniki téch, co
takové Stésti neméli.

Podle slov prezivsich ¢lend sboru
a z pisemnych zdznamu je patrno,
ze Verdiho silnd hudba a kfestan-
sky latinsky liturgicky text dodavaly
uvéznénym silu v nelidskych pod-
minkach tdbora. Profesiondlni Rafael
Schichter byl na zkouskach pry ne-
kompromisni, ale z jeho vyrazu tva-
fe bylo poznat, Ze mu jde o vic, nez
o pouhé dobré provedeni urcitého
partu. ,,Vyzpivame nacistiim do tvare
to, co jim nemtizeme fict!, bylo jeho
heslo a jeho motivace, kterou prejal
cely sbor za svou. Ani v katedrale
sv. Vita, 70 let poté, nemusel ¢lovék
vyvijet velké Gsili na to, aby si uvé-
domil, jakou zbrani a §titem muze
byt slovo, kdyz se s dech beroucim
burdcenim rozeznéla ta ¢ast Requi-
emu o Bozim soudu. Ta je zaroven
nejdel$i pasazi Requiemu - Dies Irae,
Den hnévu. Zpivané verse Nového

Zora Novdkovd

zdkona z ust zidovskych vézit nabyvaly
najednou dalstho vyznamu a konkrét-
niho naplnéni. ,0ddél kozly od ovci!®
»Pane spravedlivé odplaty, nic neztstane
nepotrestano!*

Kdyz se chrdm rozeznél naléhavym:
»Libera me!“ - Vysvobod mé!, a pak
smiflivou a utésujici pasazi, ktera jakoby
vyprovazela véechny jiz zavrazdéné: ,,Be-
ranku Bozi, ktery snimas hiichy svéta, dej
jim odpoc¢inuti..., moznd jsem nebyla
jedina, komu mimodék opét nevytanu-
la na mysli ta pichlava otazka — Kde byl
Buh v tu dobu... Ale jedna z ptezivsich,
ktera promluvila z velkého plitna nad
péveckym sborem, najednou vyrkla jako
odpovéd na némou otazku vznasejici se
ve vzduchu néco docela jiného:

»My jsme se neptali uprostied toho
véeho: Kde ztstal Btth? Nybrz: Kde ztistal
¢lovék - jemuz Buh dal, aby nosil jeho
Ducha na zemi...“

Na konci koncertniho dramatu bylo
publikum pozadano pouze o chvili ticha,
v které se malokdo ubranil slze v ocich.
A pti tichém a jimavém odchodu znélo
moznd v usich véem zucastnénym - do-
Terezinské iniciativy, ¢lenim Prazské
zidovské obce, prednim politickym pred-
stavitelim i vSem ostatnim, Rafaelovo
prani, jehoZ naplnéni se, Zel, sam nedozil:

»Vse, co délame, je pouha zkouska na
vystoupeni, které jednou predvedeme
v Praze...na svobodé.“ Rafael Schichter,

Terezin 1943.



UDALOSTI

Z libreta (podle oficidlniho programu z koncertu ve sv. Vitu)

I. Requiem et Kyrie
Odpocinuti vécné dejz jim, Pane,

a svétlo vécné at jim svit,

tobé prislusi chvila, 6 BoZe na Sionu,
a tobé splni slib v Jeruzalémé.

Vyslys modlitbu mou,

k tobé vseliké télo prichdzi.

Pane, smiluj se.
Kriste, smiluj se.

II. Sequence

Dies irae

Onen den, den hnévu

lkavy zrusi Cas, vzejde tmavy dym
tak pravi David a Sybilla.

Strasné chvéni, hroznd bdzer,

az se ptiznd tvorstvo Soudci,
ktery fesi vse a poznd.

Tuba mirum

Dunici hlas trouby divé duni,

vold space v limé hrobu tam,

kde Pdn sedi na tvém triiné.
Trnou smrt i ptiroda,

kdyz se téla z hrobu k Soudci tlact,
kazdy s hiisnou skvrnou.

Liber scriptus

Prinesena psand kniha,
obtézkand vsemi hiichy,

z niz pak Soudce stihd viny.
Az soudce bude zasedat,
zjevi se, co skryto vsude,
nepotrestdno nic neziistane.

Quid sum miser

Co mdm, béda, promluvit?
Kdo mi byt ma obhdjcem,
kdyz i dobry citi hriizu?

Rex tremendae

Hriizné velebnosti krdli,
spasiz, kdo si prali spdsu,
spas mne, staly zdroji ldsky!

Recordare

Vzpomeri si, 6 mily JeZisi,
Zes Sel pro mne k svému cili,
v té chvili mne nezatracuj!

Klesls, hledaje mne, znaven,
pro mne vystavén byl kiiz,
nebud ¢in ten beze smyslu.
SoudCe spradlivé pomsty,
dej dar odpusténi dfive,
nezli sectes krivé ciny.

Ingemisco

Sténdm pod svymi vinami,
lice mi ruméni hiichy,
slituj se nad mymi vzdechy.
Marii dals rozhtesent,

lotr jiz neni hiisnikem.

Ja téz na vykoupeni cekam.
Nehoden té, Pane, prosim,
diky tvé dobroté necht

kol mne ohe nezaplane.
Rac mne mezi ovce vziti,
oddéliti mne od kozlil,

dej mi dliti po tvé pravici.

Confutatis

Az proklati se zachvéji,

az je ostry plamen schvdti,
ra¢ mne k sobé povolati!
Duse prosi, rmouti se a lkd,
v popel hrouti se mé srdce,
rac smrt dobrou poskytnouti.

Lacrimosa

Slzavym dnes bude ten,

o némz vinik k Soudu vstane
z hrobového svého loZe.

Toho pak Setti, Pane,

mily Pane JeZisi,
dej jim odpocinuti. Amen.

II1. Offertorio

Pane Jezisi Kriste, krdli slavy,
vysvobod duse viech véricich
zemtelych od titrap pekla

a od hluboké propasti.

Vysvobod je z tlamy Ivi,

aby je nepohltila pekelnd hlubina,
aby neupadly do temnosti,

nybrz at korouhevnik svaty Michael
uvede je do svatého svétla,

které jsi kdysi pfislibil Abrahamovi
a plemeni jeho.

Obéti a modlitby ti prindsime,

~J

Pane k tvé chvile.

Pfijmi je za vSechny duse,

na néz dnes vzpomindme.

Dej, Pane, aby presly

ze smrti k Zivotu,

jaks kdysi prislibil Abrahamovi...

IV. Sanctus

Svaty, svaty, svaty,

Hospodin, Biih zdastupii!

Nebe i zemé jsou plny tvé sldvy.

Hosana na vysostech!

Pozehnany, jenz prichdzi ve jménu Pdné.
Hosana na vysostech!

V. Agnus Dei

Berdnku Bozi, ktery snimas hichy svéta,
dej jim odpocinuti.

Berdnku Bozi, ktery snimds htichy svéta,
dej jim odpocinuti vécné.

VI. Lux aeterna

Svétlo vécné at jim sviti, Pane,

se svatymi tvymi na véky,

nebot dobrotivy jsi.

Odpocinuti vécné dej jim, 6 Pane,
a svétlo vécné at jim sviti...

VILI. Libera me

Vysvobod mé, Pane, odvécné smrti
onoho strasného dne,

kdy se bude tidst nebe

a zemé: az prijdes

svét soudit ohném.

Chvéje se stojim v bdzni,
kdyz se ziictovani blizi
a hrozici hnév.

Onen den, den hnévu,

pln ndtku a kvilent,

den naplnény hotkosti.
Odpocinuti vécné dej jim, 6 Pane,
a svétlo vécné at jim sviti.

Zdroj: www.defiantrequiem.org

Oficidlni program k prazskému koncertu Defiant

Requiem: Verdi v Tereziné, 6.6. 2013, 20:00
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AJIN — MYSLENKA NICOTY V KABALE

1) Lingvistické a filoso-
fické porozuméni

Hebrejsky jazyk zna nékolik slov pro
nicotu. Jednak je to slovo N (ajin) coz
znamena ,nula, nic, nicota, neexisten-
ce!, déle je to slovo Y17 (eder) coZ zna-
mend ,,pominout, zmizet, ale také ,,zni-
¢it, proménit v nicotu.“* Jedna se o ,,opak
jakéhokoliv cile nebo intence, kterd by
smérovala k byti.*®

Ackoliv Mojzi§ Maimonides (narodil
se v predvecer svatku Pésach roku 1135
v Cordobé, zemfel v Egypté 12. prosince
roku 1204), nejvétsi zidovsky filosof stie-
dovéku, mél znacné negativni vztah ke
kabale* a k zidovské mystice, da se Fici,
ze jeho negativni teologie byla predchid-

ODPOVIM_TI ¥ CASE
PRIZNE
POMOHU TI V DEN.

Mojzis u morte

cem kabaly tak, jak ji vyjadrila kniha Zo-
har v myslence Ejn Sof - nejvyssi bozstvo,
ale preklad mize byt i nicota.

Arabsti predchiidci Maimonida, Avi-
cenna, Al-Ghazzali a Averroes Maimo-
nida vyrazné ovlivnili. Avicenna vyja-
dfil myslenku, ze ,vSe, co miZeme fict
0 Bohu, mizeme tak uéinit jenom vzhle-
dem k Jeho podstaté (bi-dhati) nebo ji-
nak feceno, na zakladé Jeho existence.“®
Velky muslimsky filosof Sachrasténi vy-
jadril myslenku, ze: ,to, ze Bih Zije, je
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dano tim, Ze Zije z divodu Sebe samot-
ného (bi-dhati) a zije vé¢né nasledkem
toho, Ze je nekone¢ny Biih.“

Je ale nutné fici, Ze jak Maimonides,
tak jeho arab$ti filosoficti predchud-
ci vychédzeli z Aristotela, na kterého se
i Maimonides casto odvoldva ve svém
nejslavnéjsim dile, Privodci zbloudilych.
Arabsky vyraz (bi-dhati) - to, ze Blh
existuje ,,kviili Sobé samému, neni jejich
originalni my$lenka, ale vychazi z Aristo-
telova feckého vyrazu (xa9' avto). Aris-
toteles k tomu fika: ,Bozi skute¢nost je
kvili Nému samému (xa9' avto) a jedna
se o Zivot vé¢ny.“

2) Prvotni kabalisté

Stredovéci zidovsti kabalisté ptijali
tuto negativni teologii Maimonida, ktera
spociva v tom, Ze o Bohu muiZzeme fici
spise to, kym neni, nez to, kym je, poné-
vadz Jeho cestam a jeho pravé podstaté
nemuZeme porozumet.

Kabalisté vidéli v Maimonidové Bohu
Boha Aristotelova, Pfi¢inu vSech pricin,
kterd je ale sama v sobé mrtva. Fakt, ze
Maimonides zbavil Boha svou negativni
teologii viech, i téch naprosto jedno-
znacnych vlastnosti, chapali kabalisté
jako tstupek feckému mysleni a zradu na
biblickém Bohu. Velmi jasné to vyjadril
jeden z nejvyznamnéjsich ranych kaba-
listd, Izak z Ako: ,,Blaznivi filosofové po-
piraji deset sefirot... i jméno samotného
Svatého, budiz pozehnan. Jejich vira tak
trpi mnoha nedostatky i proto, Ze pohr-
daji modlitbou, pozehndnim a presvédci-
vé neni ani jejich zachovavani zidovskych
ptikazani.“®

Hebrejska Wikipedie pojem Ejn Sof
nemad, ale najdeme zde hebrejské slovo
NN (ejnsof), coz znamena nekonec-
no nebo Nekonecny. Pide se zde: ,V ma-
tematice jsou dva hlavni druhy neko-
ne¢na. Prvni ukazuje na velikost toho,
co neni kone¢né. Ta byva nazyvana sila.
Druhy popisuje proces urcitého ohrani-
eni, a vyznam tohoto druhého pojmu
je ,touzeni po tom, co je ptijatelné.”” To
znamena, kde je urcita interpretace neko-
ne¢na, mizeme dojit k velikému ¢islu.®
Hebrejska Wikipedie se také zabyvé ne-

Josef Blaha

kone¢nem v kosmologii a zkouma otaz-
ku, zda se nas vesmir bude rozpinat do
nekone¢na. V ramci filosofie uvadi, ze se
pojmem nekone¢na zabyvali Aristoteles
avmoderni dobé William Ockham, brit-
sky mnich, ktery zil na prelomu tfindcté-
ho a ¢trnactého stoleti.

Uvadi dale, Ze i v hebrejské Bibli je
pritomna myslenka nekone¢na YWD
XTSI INO) NP VNN YT- N NP
- »(Btih) déla véci veliké a nevyzpytatel-
né, nesc¢islné divy.“ (Job 5,9). Kabalu ko-
mentuje toto heslo v hebrejské Wikipedii
jenom jednou vétou: ,,\V kabale se nazyva
zjeveni Boha svétlo Ejn Sof - to zname-
na, Ze neni nijak omezené nebo ohrani-
¢ené.“! Také je psano: ,,Veskeré dilo Bih
postavi pred soud, i vée, co je utajeno, at
dobré ¢i z1€.“ (Kazatel 12,14).1

Kabalisté piijali Maimonidovu vyzvu,
aby nedefinovali podstatu Bozi. Avsak
nesdileli jeho obdiv pro fecké mysleni.
Izak Slepy (ca. 1160-1235), kterého jiny
vyznamny zidovsky ucenec a kabalista
Bachja ben ASer nazyva ,otcem kaba-
ly“!?, tika, Ze sefiry jsou Bozimi atributy.
Vsechny sefiry emanuji z Boziho mysle-
ni: Ejn Sof, Machsava (mysleni) a Dibur
(fe¢). V jeho chapani nemtzeme Bohu
pripisovat zadné positivni vlastnosti.
Machs$ava (my$leni) dostavd podporu
tim, Ze je ovliviiovano kavanou, tj. inten-
ci nebo umyslem: ,Machsava (mysleni)
je zjevenim skrytého Boha. Tento Bth
se také nazyva ajin (zde ve vyznamu nic
nebo nicota). Je paradoxni, Ze prvni sefira
se nazyva Machs$ava (mysleni), nebo také
nicota.“?

Jedno z nejpresvédcivéjsich svédec-
tvi o Ejn Sof jakozto Nekoneénu poda-
va Azriel z Gerony (pocatek 13. stoleti):
»Kdyz se té bude ptat, pro¢ ma véfit v to,
ze svét ma nékoho, kdo jej spravuje a fidi,
fekni mu: ,,Stejné jako lod nemize byt
bez kapitana, neni mozné, aby svét zil
bez nékoho, kdo jej fidi. Timto tidicim je
Ejn Sof (Nekone¢ny Biih). Je prece psano:
,Vidim, ze vSe spéje ke svému konci, ale
Tvé ptikdazani md nekonecny prostor.”
(Zalm 119,96).

Azriel byl zakem Izaka Slepého. Je to
jeden z nejpronikavéjsich myslitelt ka-
baly. Pojem Boha podle néj miize vzejit
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pouze z negativni teologie a filosofie:
,Vime pouze, co Bith neni, ale nevime, co
Bih je. Vechny nase positivni vyjadie-
ni o Bohu jsou konec¢né a nesou v sobé
pouze nase lidské smysly... Bih neni ni-
¢im, co by bylo konecné, je Ejn Sof. Azriel
pouzil pojem Ejn Sof - Nekone¢ny, Bez
hranic, jako prvni v kabale.“!*

Kabalisté této doby byli zaujati my-
Slenkou, kde mohou najit moudrost:

19

Debora

~V8ichni Zzaci Izdka Slepého vykladaji
interpretace moudrosti — Sofie — na za-
kladé Joba 28,12, kde se pise: ,Kde mu-
zeme najit moudrost? Jejich odpovéd
byla: ,Moudrost pochazi z nicoty (ajin,
poznamka Josef Blaha).“ A sice z ,nicoty
mysleni,” tj. z mista, kde veskeré mysleni
ustdva anebo, chcete-li, stiva se samot-
nym bozskym myslenim, mystickym
Nic. Zda se, ze tato interpretace shora
uvedeného citdtu z knihy Job pochazi
z Provence.“"

Basnik Me$ulam Da Pierra si velmi
stézoval, ze ,ti, kdo popiraji Bozi vlast-
nosti a oteviené o tom mluvi, se dosta-
nou do stavu, kdy jejich vira bude upl-
né vycerpana.“'s Azriel z Gerony, jeden
z nejvyznamnéjSich kabalistd prvniho
kabalistického centra ve Spanélsku v Ge-
roné, napsal: ,Filosofové s nami souhlasi
v tom, Ze nase porozuméni Boha se mtize
realizovat pouze tak, ze fikame, co Bih

neni.“'” Podle Azriela Boha mizeme cha-
pat pouze negativni cestou, tedy to, co
neni, spise nez to, co je. Vechny positivni
atributy jsou né¢im materialnim, a Bih
je duch: ,,Biih je negace vSech negaci. Je
nekonecny.“'* Azriel byl silné ovlivnén
novoplatonismem. Nevime, zdali kaba-
listé v Geroné znali arabsky, ale je mozné,
ze znali latinsky, ponévadz, ,kiestansky
novoplatonismus vychazel z velikého dila
Jana Skota Erigeny: De divisione natu-
rae... V dob¢, kdy se utvatelo Azrielovo
kabalistické mysleni, v kiestanském své-
té vypukl spor o pravovérnosti Erigeny.
Tento spor skoncil roku 1225, papez Ho-
norius III. zavrhl toto dilo a natidil jeho
odstranéni z klasternich knihoven... Je
mozné, Ze tento atak papeZze na Erigeno-
vo dilo usnadnil mnoha Zidam piistup
k jeho mysleni. Krfestanské novoplato-
nické mysleni proniklo hluboce do Zi-
dovského tabora at uz formou dialogu
mezi kiestanskymi a Zidovskymi uéenci,
nebo obezndmenim Zidt s Erigenovym
dilem.“?

Je dost dobfe mozné, ze Azriel byl
obeznamen s dilem Solomona ibn Gabi-
rola, o kterém budu také v tomto ¢lanku
pojednavat. ,Co je nejdulezitéjsi, je di-
raz, s jakym Azriel klade na prvni mis-
to dilezitost vile Bozi jakoZzto nejveétsi
potenci bozstva, ktera s nim ale pfesto
neni identickd. Tato vile Bozi pfesahuje
véechny ostatni atributy Boha. Coinci-
dentia oppositorum - jednota protikla-
da zase poukazuje na kfestansky vliv na
Azriela... ackoliv byl Azriel ovlivnén
novoplatonismem, na rozdil od Plotina
jeho se emanace u Azriela odehrava-
ji v Bohu samotném... tento proces ma
misto v Bohu mezi Jeho skrytym bytim,
o kterém nemiizeme nic positivniho fict,
a Jeho zjevenim jako Stvoftitele, o kterém
vydava svédectvi Bible. Kabala Azriela
nevi nic o stvofeni z niceho. Azriel spise
celou véc takrka obraci naruby. ,,Nicota,
ze které vée bylo stvofeno, je zde - stej-
né jako u Erigeny - symbolické oznaceni
pro Bozské byti. Toto prekracuje vée, co
¢lovék muize pochopit. Také bozska vile
nemd zadny zacatek.“ ?°

Azriel napsal dilo: Cesta viry a cesta
hereze,”* ze kterého nyni budu citovat,
a kde uvidime, jak tzce spolu souvisi
nicota a existence: ,Jestlize se té nékdo
zeptd, ,Co je Stvoritel?, odpovéz mu:
,Ten, kdo netrpi nedostatkem.“ Zepta-li
se té, ,Existuje néco mimo N¢?* fekni
mu: ,Mimo N¢j neexistuje nic.“ Zepta-li
se té, ,,Jak ucinil néco z ni¢eho? Coz neni
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veliky rozdil mezi né¢im a nicotou?* fek-
ni mu, ,,Uz jsem ti fekl, Ze ten, ktery ¢ini
néco z ni¢eho, nemd zadny nedostatek,
a ze néco je nicotou. O tom bylo feceno
(v knize Jecira): ,U¢inil néco z niceho,
aby té naucil tomu, Ze nic je néco a néco
je nic. Nebot néco neni jenom z nicoty,
ale spiSe jak z byti, tak z nicoty. Néco
a nic jsou vzdy spolecné, a néco neni nic
jiného nez nic, a vée md jednu dokonalou
shodu... zepta-li se té nékdo, jestli Stvo-
fitel, budiz pozehnan, je ekvivalentni ke
véemu, odpovéz mu: ,\Vice nez ke vSemu,
protoze to, co je primarni k Nému nem-
Ze prijit, nebot on ucinil néco z niceho,
a je shodny se v§im, nebot nic neexistu-
je mimo Ng¢j, ani v nécem, ani v nicem,
nebot Stvoritel je kofen, ktery je ekviva-
lentn{ ke v§emu. Cesta viry a cesta here-
ze jsou rovnocenné spojeni neexistence
a existence.”

Zde vidime, ze Azriel chépal nic - ajin
- jako neexistenci, kterd je tzce spojend
s existenci — jes. Azriel, Zak Izdka Slepé-
ho, byl nejvétsim kabalistou z prvniho
kabalistického centra v Geroné, a idajné
vyucoval i velikého Talmudistu a mysti-
ka, Nachmanida. Avsak ve Spanélsku byli
i dal$i velmi vyznamni kabalisté, jeden
nejvétsi z nich, Mojzi$ z Leonu (ca. 1250
- 1305) rika: ,\V nicoté je slava. A tak ajin
je zjeveno jako jediné jméno, které odpo-
vidd bozské podstaté.“*

Sefiry — Bozi emanace, jsou darem
smérem z Ejn Sof ke stvoteni. Keter Ely-
on — nejvyssi koruna je prvni sefira, ktera
je totozna s Ejn Sof. Kabalisté ji oznacuji
jako ajin. Nesmime pritom podlehnout
pokusent, Ze ajin znamena skutecnou ni-
cotu, spie to znamena tplné jinou reali-
tu, nez na kterou jsme my zvyKkli, realitu
neskonale vyssi, Bozi svét, kam zadny
smrtelnik nemutize vstoupit. Stejné jako
kabalisté oznacuji Boha ajin - nicota,
i my jsme naprostd nicota v Bozich ocich.
S tim rozdilem, Ze Biih je vé¢ny a my jsme
omezené a kone¢né a smrtelné bytosti.

3) Solomon ibn Gabirol
(ca. 1021-1058)

Byl nejvyznamnéj$im  zidovskym
neoplatonikem a také vyznamnym bas-
nikem. Ve své nejkrasnéj$i basni 519
NYN (keter malchut) - Koruna kralov-
stvi* se modli k Bohu - Hospodinu*:

NNN N0, YININNT NXON NOY
NN 29W0 INNDY. - Ty jsi moudry
a z Tvé moudrosti vysila$ pfedem urce-
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nou vili, a ta je jako femeslnik a jako
umélec. Tva moudrost Boze jest femesl-
nikem Tvym, v8ak viile z ni umélcem.“

DNVT PYT MY D) NN DNNYT
NI TSN 1) ). -, Abys vytahl
proud byti z nicoty, jako je svétlo pfita-
hovano k oku.”

Ibn Gabirol nebyl pouze basnikem,
ale i vyznamnym Zidovskym filosofem.
Napsal v arabstiné knihu, kterd se nedo-
chovala, ale dochovala se v latinském
prekladu jako Fons Vitae (pramen Zivota)
a brzy byla pfelozena do hebrejstiny
rabinem a filosofem Sem tov Falaque-
rou jako® NPV NMO (mekor chajim).
V prvnim versi, ktery z rozsahlé basné
cituji, basnik mluvi o kreativni vuli. Tato
viile je centrdlni pro pochopeni kosmo-
gonie ibn Gabirola. Tato ville je ur¢ovana
a emanovana z bozské moudrosti a ¢ini
tak moznym vlastni akt stvofeni. To
bylo i u¢enim islamskych neoplatonistt.
Proto je dobré zastavit se u toho, co je
vlastné neoplatonismus? Jeden z nejvét-
$ich odbornikl na stfedovékou islam-
skou a zidovskou filosofii, Joel L. Kramer,
jej definuje takto: ,Neoplatonismus je
jednak nabozenské hnuti a jednak uceni
o spase, a vposled filosoficky systém. Jako
takovy se dostava do konfliktu s mono-
teistickymi nabozenstvimi: jeho neo-
sobni Jedno a nutné emanace, které z néj
vychazi, spiSe nez akt dobrovolného stvo-
feni ze strany Boha, jeho mystické osvi-
ceni, misto zjeveni, nauka o spase kterd
zahrnuje i prevtélovani, nauka o svétové
dusi, kterd potdpi individualni dusi do
duse univerzalni.“*

Ackoliv ibn Gabirol nebyl kabalista,
neoplatonismus silné ovlivnil i kabalu.
Zda se, ze i nékterd mista v hebrejské
Bibli maji podobného ducha. O moud-
rosti se zde rika:

Hospodin mé vlastnil jako pocdtek své cesty,
Drive nez co konal odeddvna.

Od vékii jsem zasvécena,

Od pocitku, od pravéku zemé.

Jesté nebyly propastné timé, kdyz jsem se
zrodila,

Jesté nebyly prameny vodami obtézkdny.
Kdyz jesté byly hory ponoteny,

Pred pahrbky jsem se narodila.

Jesté nez ucinil zemi a vsechno kolem

A prvni hroudy pevniny,

Kdyz upevioval nebesa, byla jsem pfi tom.
Kdyz vymezoval obzor nad propastnou
tiint,

Kdyz seshora zavésoval mracna,

Kdyz silily prameny propastné tiiné,

Kdyz kladl mofi jeho meze,
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Aby vody nevystupovaly z biehi,

Kdyz vymezoval zdklady zemé,

Byla jsem Mu vérné po boku,

Byla jsem jeho potésenim den ze dne

A radostné si pred nim hrdla v kazdy cas.
Hraji si na Jeho pevné zemi;

Mym potésenim je byt s lidskymi syny.
(Ptislovi 8, 22-31)

Mnoho kabalistti chdpalo tento a po-
dobné texty v Knize Moudrosti jako se-
firu Chochma - porozuméni. Tak je to
mozné chdpat i v ramci neoplatonismu.
Dnes, témér tisic let po sepsani basné Ko-
runa krdlovstvi neni uplné jasné, do jaké
miry byl ibn Gabirol neoplatonismem
ovlivnén, ale odbornici se domnivaji, Ze
podstatné. V kazdém pripadé ale ziistaval
vérny svému zidovskému nabozenskému
presvédéeni, kdyz napsal: 20V)T NV
PV 1) XYY HNNYT NN TINK N)
Y. - ,,Abys vytdhl proud byti z nicoty
(ajin) jako je svétlo pritahovano k oku.”
Zde vidime, Ze i v jeho poesii prevladala
myslenka o stvofeni, a nikoliv novopla-
tonska filosofie. Jak uz jsem zminil sho-
ra, v novoplatonské filosofii vée emanuje
z Onoho Jednoho. Ale ibn Gabirol jasné
mluvi o stvofeni, dalo by se ficii o creatio
ex nihilo, o stvofeni z ni¢eho - z nicoty.

4) Kniha Zohar

Kniha Zohar nabizi zajimavy pfibéh
z knihy Exodus, kde hfich Izraele je
htichem z jiného davodu, nez by se
mohlo zdat. K textu Exodus 17,7 Rabi
Abba fekl: ,,Je Pan, JHVH v nasem stfedu
¢i neni?“ Coz déti Izraele byly tak blaz-
nivé, aby to nevidély? Vidéli prece sechinu
- Bozi pritomnost, jak jde pred nimi
a vidéli i oblaka nadhery, které je obklo-
povaly. Pfesto se ptali: ,,Je Pan v naSem
stfedu nebo neni?“ Hrdinové, kteti vidéli
drahocennou zaf svého krile na mofi,
tehdy jsme vidéli to, co nemohl vidét ani
Ezechiel. A ptali se dale: ,,Je Pan, JHVH
v nadem stredu, nebo neni?“ Rabi Simon
fekl, ze chtéli védét rozdil mezi starym,
skrytym, tim nejskrytéjsim, ktery se
jmenuje ajin - nic, a tim, ktery se jme-
nuje Pan, JHVH. A tak se vlastné ptali:
»Je v nasem stfedu Pan, nebo Nic - ajin.
Pro¢ tedy byli potom potrestani? Proto,
ze mezi obéma udélali rozdéleni a pod-
lehli pokuseni. Jak fika Pismo: ,protoze
pokouseli Pana.“ (Exodus 17,7). A proto
se rika, ze prisel Amalek.”

Cela véc spociva v tom, Ze slovo ajin
znamena ,,nic“ nebo ,neni‘ A tak véta:
»Je Pan v naSem stfedu nebo neni?“

v hebrejstiné znamena: Je v nasem stre-
du Pan, nebo gjin - doslova - neni, ale
také se miize chapat jako ajin - Nic, coz
je v kabale jiné slovo pro Boha.

Jiny priklad je v Zoharu:*® Ejn-Sof
a Ajin.® Rabi Eleazar se zeptal rabina Si-
mona: ,Vime, Ze celistvé obéti jsou spoje-
ny s velesvatyni,*® aby mohly byt osvétle-
ny. Do jaké vyse dosahuje piipojeni knézi
a levitii a Izraele?

Rdchel

Odpovédél mu: ,Uz jsme ucili, ze
vystupuji az k Ejn-Sof, protoze kazdé pri-
pojeni, sjednoceni a uskute¢néni musi
byt ukryto do tajemstvi, které nemiize
lidské oko vnimat ani ¢lovék nemtize
poznat, a to je vile vSech vili. Ejn-Sof
nemize byt pozndno a nema zacatek ani
konec stejné jako prvotni ajin (Nic), které
ma zacatek i konec.”

Co je zacatek? Bozsky bod, ktery
je pocatkem vseho* skrytého a ktery
zlistava v my$lent, a ktery vytvaii konec.*
Ten se nazyvd ,zavér vieho* (Kazatel
12,13). Av$ak v Ejn-Sof nejsou zadné
konce, ani vile, ani svétla, ani svételnd
télesa.* Aviak vdechna svételnd télesa
a svétla na ném svou existenci zavisi,” ale
nejsou schopny si to uvédomit.* To, co
o tom ma mlhavou predstavu, vi a nevi,
je pouze nejvyssi vile, tajemstvi vSech
tajemstvi, ajin.” A kdyz bozsky bod
a budouci svét* vystupuji vzhiiru, pozna-
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vajl pouze vini, jako nékdo, kdo viini
vdechuje a tim je provonén.

Sefiry jsou podle kabalistll pozitivni
atributy Boha. Jesté dfive, nez emano-
valy, kabalisté mluvi o Bohu jako o Ejn-
-Sof, coz doslova znamena ,bez hranic,”
nebo ,,bez konce,“ chapou jej jako ,,neko-
nec¢no.”

5) Chasidismus

Zacal jako hnuti ve vychodni Evropé,
které se snazilo zpfistupnit kabalu vsem
Zidim. Proto také mnozi vyznamni
rabini, jako napfiklad Gaon z Vilniusu
proti chasidismu nesmlouvavé bojovali.

Dov Baer, Magid z Mezrice, vybizi
chasidy, aby proménili své aniy (ja) do
ajin (nicoty). Zatimco kabala byla jenom
pro rabiny a jenom pro ,vyvolené
chasidismus nabidl své uceni naprosto
véem Zid@im. Chasidismus zduchoviiuje
Toru, a tika se, Ze nejvyraznéjsi osobnost
chasidismu, Bal Sem tov fekl: ,Kazdy
den zminujeme v nasi liturgii vykoupeni
z Egypta.¥ Je to proto, Ze prostiednic-
tvim téchto hebrejskych pismen mizeme
sjednotit nasi zivotni silu s Bohem. Nej-
prve ale musime odpoutat nasi Zivotni
silu od materidlnich myslenek a od byti
sebou samymi, abychom vstoupili do
brany Nicoty. Potom snadno zapustime
nase koreny do Pri¢iny viech pricin.
A to je vyznam vykoupeni z Egypta. Pro-
toze dokud se na$ rozum zabyva nami
samymi, z{istdva v ramci byti a je kone¢ny,
ale jestlize se vratime ke kofentim, potom
se roz$ifuje do nekone¢na.“

Kdo byl Bal $em tov? Domnivam se,
ze jej skvéle popsal profesor Hebrejské
univerzity, Jacob Katz:

»BEST (to je zkratka pro Bél Sem tova,
ktera se bézné pouziva- poznamka J. B.)
byl vrouci mystik, ktery v dobach, kdy se
mu dostalo mystického vytrzeni, dosahl
pocit pfimého kontaktu s Bozim svétem.
Kdy?z se stal hlavnim viiddcem chasidské-
ho hnuti, on, jeho zkudenosti a jeho uce-
ni se staly vzorem pro vsechny ostatni
v dobé jeho Zivota. To se jesté umocnilo
po jeho smrti v roce 1760 - byl jakymsi
orientatnim bodem a zdrojem autority
pro vSechny chasidy.“*!

Izraelska badatelka Rivka Schatz pri-
§la se zajimavym postfehem: ,Toto vie
se tyka moci mystické zkusenosti. Ale je
potfeba dalsi analyza pro objasnéni poj-
mu metafysické a psychologické nicoty.
A také o zptsobu, jak muze lidské mys-
leni prekonat propast mezi témito dvéma

skute¢nostmi, pokud se jedna opravdu
o0 dvé zkusenosti.

Studium chasidismu bylo obohaceno
dtlezitym proniknutim do podstaty véci
Gerschomem Scholemem, ktery bystfe
poznamenal, ze chasidské uceni odiva
transcendentdlni pojmy klasické kabaly
do psychologickych vyznami.“#

Magid z Mezrice chape ajin jako upl-
né zapomenuti sebe sama: ,Clovék musi
sam sebe chépat jako ajin a tplné na sebe
zapomenout... Potom clovék miize pre-
kro¢it ¢as a uchylit se do svéta myslenek,
kde vse je rovnocenné: zivot a smrt, oce-
an i pevnina... ale tak tomu neni u toho,
jestlize je nékdo pripoutan k materialni
ptirozenosti tohoto svéta... jestlize si né-
kdo o sobé mysli, Ze je néco (jes - hebrej-

Rdchel

ské slovo pro existenci)... pak se do néj
Bih nemtize odit, protoze Bih je neko-
ne¢ny. Zadna nadoba nemtize obsahnout
Boha, pokud ¢lovék saim sebe nechape
jako ajin.“*

Kontemplativni modlitba se brzy
v ramci chasidismu stala jeho vnitfni
podstatou a poselstvim, které zahrno-
valo jednak dus$i Zidovského c¢lovéka
- chasida, a jednak mu davalo silu pte-
kondvat casto slozité zivotni podminky.
Tato modlitba smérovala k tomu, aby se
¢lovék zbavil télesnosti a materialismu,
ktery prevlada v tomto svété, a zvlaste

d

k dosazeni dokonalé jednoty s bozskym
ajin — Nicotou.

»Kontemplativni modlitba vyzaduje,
aby se ¢lovék predem modlitbou zbavil
télesnosti. Ta je totiz kone¢nd a omeze-
nd. Clovék ma vstoupit cele do spojeni
se Stvofitelem, ne s ni¢im z néj samotné-
ho. To je ale nemozné, dokud se ¢lovek
nedostane do stavu nicoty, kdy uz nee-
xistuje, a vénuje pozornost pouze své-
mu Stvotiteli. Pochop toto: byti, které se
zbavi télesnosti je vykoupeni pro lidské
tii stupné duse, nefes, ruach a nesama,*
které jsou tim vykoupeny od kone¢né-
ho a omezeného téla a zcela ptilnou ke
Stvoriteli. Budiz na$ Stvotitel pozeh-
nan, protoze On je nekonecny. A to je
i vyznam vykoupeni z Egypta* a proto
se v dennf liturgii o tomto vysvobozeni
mluvi v modlitbé amida®... modlime
se k Bohu... aby nds zbavil pout a oko-
v télesnosti, abychom se ji uplné zbavili
a ptilnuli k ajin - nicoté.“¥

Tento postoj vede k lasce k celému
stvofeni a zvlasté ke véem lidem a k od-
pusténi vseho, ¢im se proti ndm provinili:
»Rabin z Kotsku fekl: ,Neméj v nenavisti
Zida, ktery ti ublizil. Zranil té zlymi prv-
ky, které v ném jsou, ale mozna, ze dobré
prvky, které v ném také jsou, jsou veétsi
nez dobro, které je v tobé samém.“*® Vi-
dime, Ze modlitba chasidd, ktera se chce
zbavit télesnosti a prilnout k ajin - boz-
ské nicoté, vede k lasce ke druhym lidem.

6) Spiritualita chasido
hnuti Chabad

Slovo Chabad je zkratkou tfi sefir, cho-
chma - moudrost, bina - porozuméni,
a da'at - poznani. Hnuti bylo zaloZeno
rabinem Sneur Zalmanem z Liady (1745-
1813), zakem Magida z Mezhirece. Tento
rabin byl hlubinnym chasidem a byl nej-
vice plodny v letech 1760-1770. Rabin
Sneur Zalman prejal, rozsitil a upravil
jeho nauku a zalozil chasidské skupiny
v Bélorusku a na Ukrajiné.

Hlavnim dilem rabina Sneur Zalmana
je kniha Tanja, ktera byla poprvé vytis-
téna roku 1796. Je to jakysi manifest ce-
lého hnuti, a zabyva se vztahem chasida
k Bohu, ke svétu a k ¢lovéku: ,,Tim hlav-
nim, co je nové v knize Tanja, je pojem
ur¢itého typu clovéka, ktery sméfuje
k idealu... Bejnoni — (velmi tézko pte-
lozitelné slovo znamenajici: primérny,
prostredni - poznamka J. B.) - pramér-
ny ¢lovék neni ani spravedlivy, ani zly,
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ne, je nékde uprostred. Situace neusta-
lého napéti a boje i nase schopnost zit
zivot v ramci tohoto napéti jsou pravym
ucelem stvoreni lidstva. Tanja vyjadiuje
myslenku, Ze se nejednd pouze o kon-
frontaci mezi dobrem a zlem, spise o ne-
ustélé setkavani dvou slozek lidské duse,
a sice zvifeci a bozské. Napéti je mezi
casti duse, ktera usiluje o to, aby byla po-
zemska a tou, kterd chce stoupat vzhiru,
smérem k Bohu.“¥

V ramci chasidi hnuti Chabad se exis-
tence chape jako dualita. Je zde dialektic-
ky vztah mezi skute¢nosti a lidskou zku-
$enosti. Také Bith sam je mistem téchto
protikladi: ,Bith emanuje bozskou
energii - WOY NN (Sefa ve acilut)
ale také se stahuje Y380 (cimcum), vy-
stupuje AN (raco) a opét sestupuje V12
(vasuv); Buh je ve stavu velikosti YTOM
(gadlut), ale jeho bézny stav je malost
PONN (katnut); u Boha je nekone¢nost
i konecnost. Je u ného rozpinajici se vi-
talita DNOVOIN (hitpastut) i zahaleni
NNOAVNN (hitlavsut). Zniceni i ztélesné-
ni, skrytost a zjeveni, jednota i mnohost,
byti OV (jes) i nicota N (ajin).“

Kazda z téchto dualitnich vlastnosti
Bozich ma svij kofen v jes, neboli téles-
nosti. To ale neznamena, Ze jes je dilezi-
t&j$1 nez ajin. Jes - néco, je zavislé na ajin
- Nicoté, z néjz Cerpd svou Zivotni silu.
Vidime, ze mnohé z téchto pojmi je vza-
to z luridnské kabaly. Tam se vSak pohy-
buji udalosti v prostoru bozské, nebeské
oblasti, zatimco v mysleni chasidi hnuti
Chabad zahrnuji jak nebe, tak zemi.

Rabi Sneur Zalman napsal o vztahu
byti a nicoty: ,,U¢elem stvofent je stvore-
ni svétll od ajin - Nicoty - smérem k jes
- byti, téZ se poté jedna o obrat od as-
pekt jes k aspekttim ajin.“”! Vztah mezi
Bohem a ¢lovékem je vyjadien bozskym
jes a ajin. Toto je vyjadreno jako jednota
protikladi. Nabozenskému zivotu se tak
dava dudlni perspektiva ve formé bitul
ha jes - zniceni byti a hamsaka el ha jes
- pritdhnout smérem k clovéku bozsky
priliv energie.

Chasidismus v§eobecné uz od Bal Sem
tova vychazel z myslenky, zZe cely svét je
plny Boha, Ze neni 7zadné misto, kde by
nebyl. I hnuti Chabad v tomto pokraco-
valo, a tim si mezi mnohymi Zidy uéinilo
nepratele. Ti tvrdili, Ze v nizkych nebo
nelistych vécech Buh byt nemuze. Cha-
bad chce zkoumat podstatu bozstvi, které
samo o sobé je v protikladech v samot-
ném zjeveni Boha. Takovato bohosluzba
se nazyva YT (jichud) - jednota, sjed-
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noceni, nebo NNAINN (hitbonenut) —
kontemplace.

Nejdulezitéjsi myslenka v ramci toho-
to chasidského hnuti je bitul ha jes, ,,coz
znamend zfeknuti se sebe sama, nebo
dokonce sebezniceni. Znamena to uznat
podstatnou jednotu Boha a Jeho exis-
tence, ale také dialekticky vztah spojeni
mezi stvofenim a Stvoritelem. Toto spo-
jeni prekracuje viditelny svét a zkusenost
nasich smyslt. Tento pohled ptiznava
pravou podstatu pouze Bohu.“*

Hlavni myslenkou bitul ha jes - ztek-
nuti se sebe sama, je to, aby ¢lovék zapo-
mnél na sebe a prijal do své duse Bozi
podstatu. Rabi Aron, jeden z dilezitych
spoluzakladatelti hnuti Chabad, k tomu
iika: ,Hlavni myslenkou pro zfeknuti se
sebe sama je, Ze ¢lovék by se opravdu mél
stat nicotou. To znamend, nemél by po-
citovat néjakou svoji podstatu. Jeho pod-
stata totiz nema viibec vyznam vzhledem
k tomu, ze ptijme skute¢né zjeveni Boha,
a Jeho pozehnané podstaty.“”® Zieknuti
se sebe sama ve smyslu bitul ha jes pro to,
aby ¢lovék mohl byt naplnén Bozi pod-
statou, je tedy nejdulezitéj$im smyslem
hnuti Chabad.

Rabin Sneur Zalman vyjadil myslen-
ku, Ze: ,,rabin Chajim Vital napsal v knize
Sa'arej Kdu'sa - Brany svatosti (tato my-
$lenka je ptitomna i v Ec Chajim - 50,2),
ze kazdy Zid, at je spravedlivy nebo his-
ny, ma dvé duse.“* Jedna z téchto dusi je
zivoCi$na a druhd je duchovni a bozska.
Tyto dvé duse vytvareji lidskou mysl
Prvni - zivoci$na - predstavuje pozem-
ské sklony, zatimco bozska duse usiluje
o to, povznést se ke skryté, Bozi podstaté.
Zivotisna a duchovni-bozskd duse jsou
zcela jisté v protikladu. Zatimco Zivo-
¢isna duse chce uzivat tohoto svéta, du-
chovni-bozska duse touzi po sjednoceni
s Bohem: ,Kdyz bozska duse sestoupi
do lidského téla, chce se zbavit zivocisné
duse, ktera pochazi ze zlého svéta, a chce
ji obratit ve svatost a prodistit véechny jeji
stranky.“*

Na zavér: ,Zakladni usili Chabadu
spociva v tom, Ze jak neexistence, tak
byti jsou metamorfni pojmy, které jsou
uréovany duchovnim védomim, které
zprosttedkovava dialektickou pravdu
véci mimo nasi smyslovou zkusenost. To
znamena, Ze ontologické urceni tykajici
se existence nebo neexistence nespoéiva
ve smyslovych vjemech a empirické zku-
$enosti, ale spiSe v ndbozenském védomi
¢lovéka. .. dynamické setkani mezi neko-
ne¢nym a kone¢nym, mezi abstraktnim
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a tim, co miizeme vnimat lidskymi smys-
ly, je pravda existence. Bohosluzba spoc¢i-
va v dvojitém vyznamu reality, jak odrazi
tyto dva aspekty bozska dialektika.“*
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DOROTHEE SOLLE: MYSTIKA A VZDOR

MysTiK UND WIDERSTAND)

Uryvek z dila, které se ptipravuje k vyddni v nakladatelstvi One Woman Press

Od roku 1989 zijeme v jednotné
globalizovaném hospodafském  fadu
technokracie, ktery vyzaduje a zaroven
vytvari absolutni pouziti prostoru, ¢asu
a stvofeni. Stroj bézi, hnany tlakem na
vétsi produkci a potvrzovany nepredsta-
vitelnou mirou technologickych pokro-
ki Je programovan na ,vétsi“ rychlost,
produktivitu, spottebu a zisk asi dvaceti
procent lidstva. Tento program je efektiv-
néjsi a surovéjsi nez vSechny historicky
srovnatelné velefide se svymi babylon-
skymi vézemi. V tomto ohromném stroji
nejsou lidé jen ,odcizeni“ od toho, ¢im
by mohli byt, jak to chédpal Marx, ale jsou
zaroven zadostivéjsi a zavislej$i nez kdy
predtim.

Jednou z duchovnich obtizi nasi situ-
ace je vnitfni souvislost globalizace a in-
dividualizace. Cim globalnéji se orga-
nizuje svétova ekonomika, s ¢im vét§im
nezdjmem se stavi ke véem socidlnim
a ekologickym souvislostem, tim vice
potiebuje za svého partnera individuum
bez veskerych vztahd, homo oeconomi-

cus, onu jednotlivou bytost schopnou
obchodovat a uzivat si, neprojevujici
zdjem o naslapné miny, které produkuje
vyrobce jejiho automobilu, ani o vodu,
kterou budou uzivat jeji vauci - o Bohu
ani nemluvé.

Zatimco stary ndrodni stat je jako in-
stance prava a ochrany slabsich ,,zestih-
lovan’, rusen a zbavovan moci, je budo-
vano individuum, coby zivocich schopny
neomezeného konzumu a spotteby. Me-
zitim kupovani, vybirani, prezentovani
a uzivani uz dévno objevily své vlastni
formy nabozenské inscenace, ,kulturni-
ho marketingu® NabozZenstvi konsumu
uz nepotiebuje starsi a slabsi podoby opia
lidu. V$ude jsou ke koupi lepsi opiaty.

Kdyz ziji v tomto velikém stroji, ne-
zdaji se mi Novy zdkon a mnoho dalsich
¢asti nabozenské tradice lidstva mytolo-
gicky zasifrované, ale pravé osvétlujici
a objasnujici. Novy zékon popisuje nor-
malni dusevni rozpolozeni lidi pod vla-
dou timského impéria jako byti ve smr-
ti. ,My vime, Ze jsme predli ze smrti do

d

zZivota, protoze milujeme své bratry. Kdo
nemiluje, zlstava ve smrti.“ (1 J 3,14).
Smrti se zde nazyva normélnost podro-
beni vievladné moci. Odcizeni, hiich
a navyk jsou riiznd pojmenovani smrti
prevlecené za zivot, kterd nds ,,objima“
Ve stejném smyslu mluvi Pavel o tom,
7e jsme byli ,neptateli Boha“ (R 5,10).
Ani tento vyraz neobsahuje nic, co by-
chom museli odmitat jako mytologické
projekee.

Nabozenskd tradice nam spise po-
mahd spravné pojmenovat nasi roli na
vrcholu svétové ekonomiky: Jsme nepré-
teli Zemé, neprateli vice nez dvou tfetin
véech lidi, neprateli nebe nad nami i ne-
prateli sebe samych. Hildegarda z Binge-
nu mluvi o ,smradu® smrti, lezicim nad
nasi zemi. Kdo si mysli, Ze se mu muze
subjektivné vyhnout, ten uz s velikym
strojem uzaviel dohodu. Ten ¢i ta jiZ stroj
bezdé¢né pouzivaji, profituji z jeho ,,dob-
rych stranek® a ptitom zakouseji odmé-
fovanou smrt duse, zahrnutou v planu
stroje.
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Tato souhra svétovlady koncernt
v globalizaci a nové inscenované indi-
vidualizace beze zbytku, bez spojeni se
sesterskymi stvofenimi, se zda byt bezna-
déjna, zda se byt ficenim do apokalyptic-
kého zaniku, a mnoho premyslivych lidi
ji ptijima jako nezadrzitelny osud. Copak
jesté muzeme ,,zit tak, jak si myslime, Ze
bychom méli zit v osvobozeném svété“?
To by prece znamenalo trvat na jiné vizi
spole¢ného zivota, z niz se Zivi vzdor.

Nebyly takové vize uz ddvno vypro-
dané a zménéné v soukromé prilezitos-
ti? Existuji jesté viibec néjaké podoby
vzdoru, vyplati se jesté protestovat nebo
si osvojovat a praktikovat nové podoby
obcanské neposlusnosti? A nestala se
praveé spiritualita mystiky, kterd by moh-
la vyristat ze vzdoru, uz davno soucdsti
trhu, pted nimz slibovala chranit? Bojuji
s vlastnim strachem ze svéta a s pocitem,
ze nabozenstvi odumira v bezduchy ma-
terialismus. Neni nahodou, ze hleddm
pomoc pravé u téch, ktefi znali ,temnou
noc* déjin a zatméni Boha.

Kdy? jen zirame na ,,pany tohoto své-
ta“ a masu znemohoucnélych jedincu,
nevidime jest¢ ocima jiného pohledu.
Pak nas strach ze svéta objima a uzavi-

ra do nejpromyslenejsitho vézeni, jaké
kdy existovalo. Novy zdkon nabizi jinou
perspektivu. Jeho sociologickym mode-
lem nejsou masy ani jednotlivé duse, ale
skupiny, vydavajici se spole¢né na novou
cestu. V déjinach kfestanské mystiky se
povstaleckd mysticka hnuti stale zno-
vu odvolavala na ptivodni spolecenstvi
a jeho situaci v antickém impériu. Mlu-
vili tim o Case, v némz o tom, co je Bozi
a co cisafovo, nerozhodovala sporddand
patriarchalni hierarchie, ale kdy se sku-
piny samy odvolavaly na pravo Bozi proti
pravu cisatovu. Jejich pojeti nabozenstvi
nebylo praktikovanim ndbozenskych
ritudlt, které se v Rimé povazovaly za
neskodné stejné jako ve Washingtonu.
Novodoba liberdlni predstava, ze ndbo-
zenstvi je soukromou véci, nema tuseni
o mystickém zaru, ktery vzdy potteboval
a hledal jiné uskutecnéni, jinou Zivotni
realitu.

Pavodni spolecenstvi se branilo jis-
tym spolecenskym nabidkdm a tlakiim
impéria. Odmitalo navstévu divadel, ve-
fejnych lazni ¢i cirkusovych predstaveni.
Krestané se snazili vyhybat pfihlizeni
vefejné vykonavanym rozsudkim smrti
- a to kvuli zastra$ovani, jez mély vyvo-
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lavat. V$echny udalosti, spojené s arma-
dou, kondnim ptisah, ¢i obétnim dymem
cisafi, povazovali za nastroj dabla. Tak
odmitali to, co v fimské kultute platilo za
circenses, zabavné hry odvadéjici ¢lovéka
od skute¢nych problémi. V jejich men-
$inové kultufe se vzajemné prostupovaly
abstinence, odstup, dissens, nesouhlas
a vzdor. Pravé na tyto podoby NE viici
vladnouci kultufe se orientovali i poz-
d¢jsi disidenti. Ernst Troeltsch je uzival
v protikladu k typu ,cirkev i k typu
»sekta®. V jeho pojeti socialné reform-
nich skupin $lo o sociologické zakotveni
mystiky. V tomto tfetim mozném typu
»skupiny vidél radikalné reformacni
protestantismus spole¢né s mystickymi
proudy’.

Dorothee Solle (1929-2003) je né-
mecka protestantska theolozka, paci-
fistka a spisovatelka. Je predstavitelkou
theologie osvobozeni a feministické
theologie.

' Srv.: Bernhard McGinn: Die Mystik im Abendland, sv. 1:
Urspriinge. Freiburg - Basilej - Videri 1994, s. 389 n.

IZAK IzRAEL (cA 855-955),
PRVNI ZIDOVSKY FILOSOF STREDOVEKU

1) Uvod

Vznik sttedovéké zidovské filosofie
jako védecké discipliny v arabskych ze-
mich Egypté a Tunisku miZeme datovat
mezi roky 900-930. Je pfirozené nutné
zdtraznit, Ze zidovska filosofie nebyla
zavisla na filosofii muslimské, tj. filoso-
fii Kalamu. V tomto obdobi zde pisobil
zidovsky ucenec, filosof Izak Izraeli, u je-
hoz osobnosti bych se rad pozastavil.!

O zivoté tohoto ucence mame bohuzel
jen nedostate¢né udaje. Polovinu svého
zivota zil v Egypté. Potom se odstéhoval
do Karouanu, do Tuniska. Vétsina védct
se shoduje, Ze se dozil velmi vysokého
véku, sta let. Aktivné vykonaval povo-
lani o¢niho 1ékate, soucasné byl ovsem
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vyznamnym filosofem. Nebyl Zenaty ani
nemél déti.

Maimonides jeho filosofické dilo
pozdéji zpochybnil. Tento ponékud po-
hrdavy usudek lze objasnit predev$im
odlisnostmi filosofickych $kol, z nichz
oba myslitelé vychazeli. Zatimco Maimo-
nides byl zastincem aristotelské filosofie,
Izraeli pfirozené tihnul k novoplatonské
filosofii. V této souvislosti je ovem za-
pottebi zminit Izraeliho velmi originalni
filosofické nazory.?

Izraeli napsal ¢tyfi dila, které se nam
dochovaly: Knihu o horeéce, Knihu o leh-
kém onemocnéni a o lécich, Knihu o moci
a Knihu o prvcich. Nakolik si sam svych
knih povazoval lze vyrozumét z pozndm-
ky, ze diky témto kniham bude jeho pa-

Josef Blaha

matka zachovdana vice, nez kdyby po sobé
zanechal potomky. Posledni jeho kniha,
Kniha o prveich, byla v hebrejské verzi
uchovana v Biblioteca Comunale v Man-
tové, kde byla mylné pripisovana Aris-
totelovi. Izraeliho lékatské knihy byly
prelozeny do latiny a byly pouzivany az
do konce sttedovéku. Gerald z Cremony
prelozil jeho Knihu definic a Knihu o prv-
cich do latiny.

Izraeli byl ovlivnén dilem al-Kindi-
ho, arabského filosofa, ktery mél ptistup
k ¢etnym feckym zdrojiim, z nichz vétsina
se bohuzel ztratila. O tomto vyznamném
islamském filosofovi je zndmo, ze umftel
roku 870 nebo roku 900 v Bagdadu. Tam
se také zacal vénovat recké filosofii. Poté,
co bylo zakdzano hnuti, zndmé jako Mu-

=
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tazila neboli Kaldm, vénoval se ¢isté fec-
ké filosofii. Nékteré z jeho spist prelozil
Gerhard z Cremony. Stejné jako Izraeli,
ktery z néj ¢erpal, i on byl optikem a opi-
ral se hlavné o Euklidovu filosofii. Jako
astronom byl zndmy tim, Ze si potrpél na
presné a exaktni méfeni. U¢il také o inte-
jimavé je také jeho uceni o svétové dusi.
Lidska duse je podle néj ovlivnéna astral-
nimi prvky. To ale neznamend, Ze neni
svobodna v rozhodovani a nema jednat
eticky. Toto uceni bylo dtlezité pro dalsi
islamské filosofy a teologicky a také bylo
vysvétlovano v $iitském hnuti islaimu.?

Nejvyznamnéjsi dilo al-Kindiho je
O prvni filosofii. Nedochovalo se ve své
celistvosti. V prvnim oddile vybizi ke
cténi fecké filosofické moudrosti. Druhy
dil obsahuje slavnou al-Kindiho disku-
si o vécnosti svéta. Treti a ctvrty oddil
dokazuji existenci Jednoho Pravého, tj.
Boha, ktery je pramenem jednoty vSech
véci. Pritom al-Kindi poznamenava, ze
lidska fe¢ nema slov pro popsani Boha.*

Na Izraeliho méla také vliv tzv. Aris-
totelova teologie, kterd ovSem neméla
s Aristotelem nic spole¢ného, jednalo se
o filosofli novoplatonskou. Aristotelova
teologie byla pripisovana Aristotelovi, ale
ve skute¢nosti se jedna o Plotinovy Ened-
dy - Sest Plotinovych Enedd, prelozenych
velmi volné do arabstiny. M4 se za to, ze
ji prelozil kfestan ibn Na'‘ima al Chimsi,
a usporadal filosof al-Kindi.®

Tento spis byl sepsdn v arabsting,
z Casti $lo o parafrazi Plotinovych Enedd.
Byl k dispozici ve dvou verzich, Vulgate
(kvtli mnozstvi vytiski, které kolovaly)
a Delsi teologie Aristotela. Kromé toho:
»v arabstiné existoval tzv. Dopis o boZské
védé, mylné ptipisovan al-Farabimu. Ve
skute¢nosti $lo o ¢asti paté Eneddy Plo-
tina. Déle v arabstiné existoval spis Recky
mudrc, ale ve skutecnosti $lo o doslovné
prekryvani s Aristotelovou teologii.“

Ma se za to, Ze Izraeli pouzival Del-
§1 teologii Aristotela. Déle na Izraeliho
méla vliv kniha Pohddka o princi a aske-
tikovi, kterou Abraham ibn Chasdaj pre-
lozil do hebrejstiny D97 27 7797 %7721
(sefer ben ha malach vehanazir) ve tfinac-
tém stolet{. Abrahdm ibn Chasdaj prelo-
zil do arabétiny i Izraeliho Knihu prvkii.
Izraeli déle napsal Knihu o dusi a o téle.
Nemame zddné dukazy, ze Izraeli znal
dila al-Fardbiho, ktery byl mladsi nez on
(ca. 870-950), ani nelze vysledovat jeho
vliv na zidovského filosofa Saadju Gaona
(882-942).

2) Pojeti stvoreni
v lIzdka lIzraeliho

Na pocatku tohoto oddilu je tfeba
fici, Ze Izraeli, ktery zil v arabském svété,
stejné jako o nékolik stoleti pozdéji Mai-
monides, psal arabsky. Arabstiné ale Zidé
v Evropé nerozuméli, a tak vétsina jeho
dél byla prelozena jak do hebrejstiny, tak
do latiny, protoze i kiestané o né méli
zdjem.

»Boha nazyva Izraeli Stvoritel, ktery
tvofi neustdle a nema zadné potieby. Je
velkodudny, neustale se rozdava, i kdyz
nikoho a nic nepottebuje, nema zadny
nedostatek. Jedinymi motivy stvofeni
jsou jeho Dobrota a Laska. Nepotiebuje

ﬁ!"

Jeruzalém

svét, ani z néj nema zadny uzitek.”

Z filosofického hlediska je velmi zaji-
mava Kniha prvku, hebrejsky 097 70170
(sefer ha jesodot).® Budu uvadét slova
z této knihy latinsky a hebrejsky, poné-
vadz arabské origindly se bud vibec
nedochovaly, nebo jen jako fragmenty.
Co se tyka stvoreni, latinské slovo genera-
tio by se dalo prelozit i jako tvofeni nebo
vytvafeni. V hebrejstiné je zase v této
knize pouzito slovo nnmi (mit have),
které znamena ,vejit v existenci® Jedna
se o ¢innost, kterad je vlastni pouze Bohu.
Tvoreni, ve vlastnim smyslu stvofeni,
popisuje Izraeli jako ,z niceho,“ (ex
nihilo, nX*1 - meajin).

/

72X N2 20 IR AR W AR 270
DWW AR DM WA Iy AT,
Pozehnany Stvotitel tvofi byti z nicoty,
jinak feceno, tvofi existenci z negace.’
V novoplatonské filosofii bylo dilezité,
nepiipisovat Bohu zddné vlastnosti.
Arabsti filosofové tomu fikali adam,
Izraeliho prekladatelé do latiny a do
hebrejitiny to nazyvali ex non existente,
N7, Je zajimavé, ze Izraeli zastaval
myslenku, ze v ¢lovéku jsou dvé duse,
duse zviteci - mow mam°n (ha nefes ha
behemit) a duSe racionalni 710w 77M°
(hanefes ha ruchani).”

Stvofeni se u Izraeliho tyka jednak
prvkd, a za druhé duse ¢lovéka. Nicméné
kdyz to Izraeli popisuje, pouziva jazyk,
v némz neni zcela jasné, jestli md na
mysli, Ze skute¢né byly stvoreny z ni¢eho,
nebo byly stvofeny z Boha." O lidské dusi
Izraeli Fika: ,730W X°37 RN 2TPOITIN KD
n°212n 3T - Duse nebyla stvofena
z prvka, ale z moci a sily.“'? Toto vyjad-
feni, Ze byly stvofeny z moci a sily zna-
meng, ze byly emanovany z Boha. Izraeli
rozdil mezi stvofenim Bozim a stvo-
fenim lidskym popisuje takto: n7 AX7D
WIRTD DM AT NI TRNWAT IR 2097
2° 1Y NI RPID A ARTD Y9 717 M
Sperma namque non fit ex homine secun-
dum semitam nativitatis vel originis et
non secundum semitam generationis.

Z muze vychazi sperma. To se stava
¢ovékem (doslova myslenkou). Clovék
ale neni tim, kym se narodil, nybrz tim,
kym byl jeho otec (v latiné - clovek je
tim, ¢im je podle svého ptvodu, ne tim,
jak a kde se narodil).” Vyjadtuje to i jinak
(non ex alio, WX 727 (milo davar). Bih
vytvati - tvof (creabilis ¥5 777 ¥ -
al derech ha jecira)."* Stvofeni, o kterém
Izraeli pojednava, je z niceho. Tyka se
jednak prvki, jednak duse. Neni jasné,
jestli Izraeli md na mysli stvofeni jako
ur¢itou formu emanace z Boha: Kdyby
bylo formou emanace, stvofeni prvki
a duse, bylo by spontanni jako emanace,
nebot Izraeli pouziva i vyrazu stvofend
viile nebo z moci.”®

Také Kniha definic je velmi zajimava
a mluvi o stvofeni z niceho: Arabsky
termin al-ibda 'wa'l-ihtira’ (conditio et
creatio 2RI X1 - bri 'ja vejecira) zna-
mend uvést v existenci véci z neexistence.
Nacez dodava: ,,Mozna si nékdo mysli, zZe
neexistence je nedostatek. UkaZzeme mu,
Ze tento nazor je mylny, a pro¢. Nedo-
statek nastane pouze tehdy, aZz nastane
existence. Tak, kdyZ néjaka véc existuje,
a potom prestane existovat, rikame, Ze
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takova véc je zbavend existence, jako
naptiklad, kdyz nékdo vidi, pozdéji
ztrati zrak, je tedy svého zraku zbaven.
Ale nikdo nemtize fici, Ze neexistence
je nedostatkem, protoze neexistenci si
nijak nemtzeme predstavit. Protoze my
existujeme existenci nebo nedostatkem
existence.“'¢

V chapani Izraeliho je prvni stvofenou
véci Intelekt (intelligentia, 1797 — ha 'dea).
Je to zéfe, stvofend z moci Stvoritele bez
prostiednika: ,,Stvofeni vSech jinych véci
intelektem se déje cestou emanace.“"
Jakob Guttmann zastavé nézor, Ze Izraeli
ve své novoplatonskeé filosofii u¢il ema-
nacim, véetné emanace intelektu z moci
Stvoritele.!® Georges Vajda si v§imd Izra-
eliho nauky o stvofeni z niceho, kterou
Izraeli spojuje s naukou o emanacich,
a tikd, Ze to doposud nebylo vysvétleno."

Je zajimavé, Ze Izraeliho nauka o ema-
nacich nasla pfiznivou odezvu u kabalis-
ti v Geroné ve Spanélsku ve tindctém
stoleti. Azriel z Gerony, vid¢i postava
prvniho kabalistického centra ve Spanél-
sku, v Geroné, napsal: ,,Slova moudros-
ti kabalistt a filosofti (mél na mysli text
z Mantovy, ktery obsahoval Izraeliho
dilo) jsou shodna. Ridi se stejnou meto-
dou a mezi kabalou a filosofii neni rozdil,
jenom v terminologii.“?

Stvofeni prvotni hmoty a jeji formy
je popsano jako ,stvoreni moci a vile“?!
V Knize definic je to popsano jako moc
Stvoritele. Je tfeba fici, Ze Kniha definic
obsahuje krat$i popis nez Kniha zdkla-
dii. Pritom zde Izraeli piSe, Ze se to déje
bez jakéhokoliv prostfednictvi... prosty
vyklad téchto slov je, Ze prvni véci, které
Btih stvoril, jsou dokonalejsi nez ty, které
stvofil pozdéji, protoze mezi nimi neni
zadné prostiednictvi.??

3) 1zdk Izraeli a stre-
dovéka filosoficko-teo-
logické debata o vniti-

nich smyslech?

Latinskad, arabskd a hebrejska filosofie
sttedovéku hovoii o vnitfnich smyslech
- terminy v latiné a v hebrejstiné jsou
nasledujici - sensus interioris nebo sen-
sus interni — MY D (72 0,730 ,7MIN)
ornn v protikladu k péti smyslim, jak
je zname - corporealis, corporeus, (132°0
,A91°0 19800 , R,

Nékdy se misto vnéjsich ¢i télesnych
smysltl fikd pasivni a misto vnitfnich
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smyslll se pouziva vyrazu ,duchovni® -
spiritualis — 1Y MNP, nezavislé - dis-
tinctus, separabilis — 1272 a mozkové -
sensuscerebri, virtutescerebri. V po-aris-
totelské filosofii se rozliSuje na tfi nebo
pét vnitfnich smysli v protikladu k péti
vnéjsim smyslim.

V latinské filosofii jako prvni mluvi
o vnitinich smyslech Augustin - interior
sensus — vnitfni smysl, a vnitfni schop-
nost — interior vis?* Také stfedovéka
arabskd a hebrejska filosoficka literatura
mluvi o vSeobecnych pojmech, které by
se mohly nazvat vnitfnimi smysly a jsou
zde chdpany jako nadsmyslové schop-
nosti. [zak Izraeli pouziva terminy:

a) informatum® - n¥™

b) cogitatio -nnwY

¢) memoria — 12

Jiny vyznamny stfedovéky Zidovsky
myslitel, Abrahdm ibn Ezra pouziva ter-
mind 7¥n ,n217 ,mona. Domnivam se, Ze
tento pojem je nejrozpracovanéjsi v Mai-
monidové dile Pridvodci zbloudilych. Toto
dilo bylo sice napsano arabsky, dochova-
lo se v arabgting, ale pro evropské Zidy
mél vyznam jeho hebrejsky preklad® -
ponévadz arabsky neuméli. Také Maimo-
nidovo dilo bylo pfelozeno do latiny. Do
hebrejitiny bylo prelozeno dvakrat, jed-
nak Samuelem ibn Tibbonem a jednak
Judou Harizi. Latinsky preklad potidil
Augustinus Justinianus z prekladu Hari-
ziho a jednak Johannis Buxdorf z pfekla-
du Samuela ibn Tibbona.

Podle Aristotela nalezi pamét pozna-
ni, a pokud se jedna o véci, které jsou
predmétem védeckého poznani, mohou
byt i obsahem paméti. Aristoteles také
mluvi o dvou druzich paméti. Jedna se
tykd smyslového vnimani a druha nalezi
oblasti mysleni.*” Také Plotinus rozlisuje
dva druhy paméti, jedna se tyka smyslo-
vych pfedmétt a druha nalezi predstavi-
vosti.?®

Izak Izraeli rozliSuje také mezi dvéma
druhy paméti - jednak se v jeho pojeti
jedna o intelektudlni pamét, indagatio
mpi a dale o latinské a hebrejské slovo
inquisitio — 7w, Prvni druh paméti
spociva ve zkoumani, u¢eni a kontempla-
ci. Abraham ibn Ezra, vyznamny stiedo-
veky ucenec, basnik a exegeta rika: ,Veéz,
ze v zadni komote mozku je misto pro
rozjimani a soustfedéni. Je to misto pro
utvafeni, rozjimani a sousttedéni, ktera
jsou soucasti pameéti.“*

Duchovni schopnosti rozdéluje arab-
sky teolog Thwan al-Safana takto: ,1)
Predstavivost, kterd je zivena smyslovym

vnimanim. Takto ziskava dojmy z vnéj-
$ich podnétt a shromazduje si je. 2) Uva-
zovani, uvaha, kterd rozliSuje tyto vjemy
jeden od druhého. Rozeznava pravdu od
1Zi, to, co je uzite¢né, to, co naopak $ko-
di. 3) Pamét, kterd zachovava tyto vjemy
nasi schopnosti uvazovani. 4) Schopnost
¢lovéka mluvit. Sidlem této schopnosti
je krk a usta. Jejim ucelem je komuni-
kovat to, co mysl uchova druhym lidem.
5) Tvirdi schopnost. Je umisténa v ru-
kou a prstech. Pomoci rukou a prstt je
duse uzptisobena k tomu, aby ¢lovék psal
a také konal jiné ¢innosti.“*

Daldi rozlieni mtzeme najit v jed-
nom syrském dile znamém jako Causa
Causarum - Pfi¢ina vSech pfi¢in. Au-
tor tohoto dila pouziva nazvy duchovni
a vnitfni. Dilo tohoto neznamého autora
bylo ¢aste¢né prelozeno do néméiny:* 1)
hauna - Verstand - rozum 2) mada'a -
Verstand - rozum, porozuméni 3) suka-
la - Erkenntniss - poznani 4) buyuna -
Einsicht - vhled do véci 5) parusa nebo
husba - Unterscheidung - rozlisovani.

Pojem duchovni nebo vnitini smysly
ve spisu Causa Causarum mini lidskou
schopnost premyslet. Podle nékterych
filosoft md racionalni duse tfi schop-
nosti, a sice: 1) poznavani a mysleni, coz
je schopnost uvazovani a racionality, 2)
hnév a 3) touha. Jini autofi se domnivaji,
ze ¢lovék ma pouze zivoci$nou a racio-
nalni schopnost.

4) Ocisténi duse, osvice-
ni a sjednoceni v novo-
platonské filosofii

a v Izéka Izraeliho®?

Plotinova filosofie méa dvoji aspekt.
Jednak sérii emanaci z Jednoho, coz by se
dalo nazvat ,sestupnou cestou.“* Druhy
aspekt je cesta vzhiiru a ta spociva v ocis-
téni duse a jeji vzestup na Giroven rozumu
a sjednoceni s Jednim. Jeden z nejvy-
znamnéjsich filosofti novoplatonismu,
Proklos, u¢i o troji cesté k Bohu, jednd se
o ocisténi duse, jeji osviceni a sjednoceni
s Bohem. Skrze pseudo-Dionysia toto
schéma bylo ptijato do krestanské mys-
tiky jako via purgativa - cesta ocisténi,
via illuminativa - cesta o¢i$téni a via uni-
tiva - cesta sjednoceni.

Izak Izraeli pfijal novoplatonskou tra-
dici o tfech stupnich cesty k Bohu a uci
v Knize zdkladii o tom, Ze v prvni fazi se
duse zbavuje vasni svych nizsich dusi:
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»Intelekt na né seslal své svétlo, zari, duse
se stala duchovni a touZi po cesté andé-
16.“ Tato cesta spociva v osviceni pomo-
ci odistovani od necistot tohoto svéta.
Izraeli tikd: ,Kdyz se lidské uvazovani
stane duchovnim, Cistym a osvétlenym,
obsahuje jenom malo z prvkd tohoto
svéta a jeho temnoty, necistota je odnata
z raciondlni duSe. Intelekt na ni emanuje
bozské svétlo, zafi. Duse tak ziskd tctu
k Bohu, svatost, spravedlnost, poctivost
a slusnost, lasku a mirnost. Potom vy-
hledava véci, které jsou dobré a spraved-
livé. >

Osviceni duse intelektem je druhou
asti cesty smérem vzhiiru. O této cesté
Izraeli nemluvi. Mluvi o tom, Ze: ,, Moud-
rost je pravé poznani prvnich, trvalych
a vécnych véci.“” Izraeli zdtraziuje, ze
se ¢lovék musi zbavit télesnosti, a stat se
duchovnim ¢lovékem: ,,Je-li mysleni to-
hoto duchovniho ¢lovéka, svételné, Inte-
lekt na néj emanuje svoji zati a své svétlo.
Tento ¢lovék si pro svou dusi osvojil ur-
¢ity druh duchovni spirituality, ktera se
stala zdrojem jeho ctnosti.“*

Posledni faze, sjednoceni, je tedy Izra-
elim popsana jako to, Ze ¢lovék se ,,stane
duchovnim® a ,rozumovym® Tato ro-
zumova duse je blizko tomu, byt doko-
nalou a duchovni. Izraeliho zak, Dunas
ibn Tamim ve svém komentati ke Knize
Jecira (Kniha stvofeni) dokonce popi-
suje duse, které opustily télo a dosdhly
jednoty s vy$sim svétem a staly se Inte-
lektem. Tato faze se nazyva také andélska
nebo dokonce bozska. Ale tim se nemysli
sjednoceni s Bohem. Mysli se tim spoje-
ni s nejvys$i moudrosti, ktera je Bohem
stvofena.

Izraeli mluvi o tom, Ze duse se ,,ptipo-
ji v jednoté k Bohu.” Je to podobné jako
rabinské a také kabalistické slovo deve-
kut - ptimknout se k Bohu. Je jisté, ze
Izraeli byl s timto pojmem obeznamen.
Tak je Izraeliho pojeti podobné nejenom
rabinskému mysleni a kabale, ale také
chasidismu. Na tuto myslenku navazuje
i profesor Gerschom Scholem, kdyz tvr-
di, Ze: ,,by bylo velmi Zadouci zpracovat
myslenku o devekut (ptimknuti), Inuti
k Bohu“”

Tuto myslenku rozvadi také Nachma-
nides, stfedovéky S$panélsky zidovsky
mystik ve svém komentari k versi Tory:
»Bedlivé a cele dbejte toto prikazani, kte-
ré vam prikazuji dodrzovat, totiz, abyste
milovali Hospodina, svého Boha, chodi-
li po vSech Jeho cestach a pfimknuli se
k Nému.“ (Deuteronomium 11,2). Na-

chmanides to rozvadi nasledovné: ,,Rabi
Abrahdm ibn Ezra mluvi o tom, Ze se zde
jedna o velké tajemstvi. Ale toto tajemstvi
se neda odvodit z tohoto biblického mis-
ta. Mozna ale o tom pojednavd jiny vers:
»Ani nezminuj jejich bohy (pohanské),
ani pfi nich nepfisahej, ani jim nesluz,
ani se jim neklangj; ale ptipoj se (d-b-k)
k Hospodinu, vasemu Bohu, jak jsi to
délal do dnesniho dne.“ (Jozue 23,7-8).
Je-li tomu tak, znamena to, ze se ve svych
myslenkach nesmi$ vzdalit od Hospodi-
na k jinym, tj. pohanskym bohtm. Tito
bohové totiz nemaji Zadnou podstatu.“*

Mygslenka prilnuti k Hospodinu, jiz
se Izraeli zabyval, je pfitomna uz v Bibli,
obzvlasté v knize Deuteronomium: ,,Ale
vy, ktefi jste se pfimkli k Hospodinu,
svému Bohu, jste dodnes vSichni Zivi.“
(Deuteronomium  4,4). ,Hospodina,
svého Boha, budete nasledovat a Jeho se
budete bat, budete dbat na Jeho prikaza-
ni a poslouchat ho, Jemu budete slouzit
a k Nému se ptimknete.“ (Deuteronomi-
um 13,5). ,Dovolavam se dnes proti vam
svédectvi nebes i zemé: Predlozil jsem ti
zivot 1 smrt, pozehnani i zlofeceni; vyvol
si tedy Zivot, abys byl Ziv ty i tvé potom-
stvo a miloval Hospodina, svého Boha,
poslouchal Ho a pfimkl k Nému. Na
Ném zavisi Tvtj zivot a délka tvych dn,
abys mohl sidlit v zemi, o které Hospo-
din ptisahal tvym otctim, Abrahdmovi,
Izakovi a Jakobovi, ze jim ji da.“ (Deute-
ronomium 30,19-20).

Mystické spojeni s nejvys$sim svétlem
moudrosti Izraeli chape jako nejvyssi
stupen, ktery mize raciondlni duse pro-
zit. Izraeli k tomu doslova fikd: ,Kdyz
duse odejde z téla k Bohu, duse stale zije
a toto spojenti je spojeni s nejvyssimi své-
ty“ Porfyrus, jeden z prednich ucitelt
novoplatonismu, potvrzuje, Ze Plotinus
byl s to zazit stav mystického sjednoceni
s Bohem: ,,Zatimco Izraeli mluvi o pri-
Inuti, ale ne sjednoceni s Bohem, u Ploti-
na se mluvi o sjednoceni s Bohem.“*

Vyznam Izraeliho pro zidovskou
a svétovou filosofii je veliky, ponévadz se
jedna o prvniho novoplatonského filoso-
fa stredovéku.
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GOTTHOLD EPHRAIM LESSING:
Tﬁl F".OSOFICKA POJEDNANI' (DRE PHILOSOPHISCHE SCHRIFTEN)

Bilingvni vydani; preklad a tivodni studie R. ]. Weiniger, TRIGON, Praha 2013

Ceskym ¢tenafiim se dostévé do ru-
kou vybér tvorby G. E. Lessinga (1729-
1781), znamého predevsim jako osvicen-
ského filosofa a dramaturga. Ti, kdo se
zajimaji o mezinaboZensky dialog a jeho
déjiny, si jisté vzpomenou na jeho hru
Moudry Nathan (1779), ktera se ve své
dobé stala téméf erbovnim dilem vsech,
kdo volali po nabozenské toleranci a po-
rozuméni napfi¢ kulturami. Kromé toho
napsal v mladi méné znamou hru Zidé
v niz hlavni zépletku hraje romanticka
laska mezi hostem v kiestanském domé
(kultivovaném a vzdélaném mladikovi,
o0 némz hostitel nevi, ze je Zid) a mladi¢-

kou dcerou hostitele.
\ V / 7
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Elijas

Lessing byl povazovan za filosemitu
z vice divodi - byvalo mu vycitano, ze
studoval a ocenoval Zidovského filosofa
Barucha Spinozu (1632-1677), vefejné
se pratelil s Mosesem Mendelssohnem
(1729-1786), ba dokonce strpél, aby ho
7idé navitivili, kdyZ uz lezel na smrtelné
posteli. (Bylo to tedy povazovano za sku-
tek bezbozny, ohrozujici jeho spasu.) Ko-
neckonct, za predlohu postavy Nathana
byva povazovan pravé Mendelssohn...
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Nynéjsi vybér zahrnuje Lessingovu
praci z oblasti ndbozenské filosofie a fi-
losofie déjin - Vychova lidského rodu,
politicko-filosoficky dialog Ernst a Falk,
hovory pro zedndfe a ptirodovédnou
spekulaci O tom, Ze lidé mohou mit vice
nez pét smysli. Prvni dvé dila se pfimo
tykaji d&jin krestansko-zidovskych vzta-
hi.

Lessingova filosofie déjin nicméné
nese urcité prvky dobového antijudais-
mu (autorka studie pise krestanského, lze
jej véak oznalit téz za “osvicensky” nebo
i “post-krestansky”): Podle Lessing je zi-
dovstvi a Stary zakon (Hebrejska bible)
déjinnym stadiem predchazejicim doko-
nalejsimu kfestanstvi a Novému zako-
nu. - Je pozoruhodné, Ze tak vyvozuje
z Udajné neexistence viry v posmrtnou
existenci duse v judaismu a ptinos kres-
tanstvi vidi pfedev$im v tom, Ze starové-
kému svétu tdajné tuto viru pfineslo...
Lessing v tom dokonce vidi jadro Jezi-
$ova uceni a poslani vibec, lhostejno
uz, kdo byl vlastné historickym JeziSem
I zda skute¢né vstal z mrtvych.

Ktestan je pro Lessinga “duchovni’,
zatimco Zid je “smyslny” (§ 93). Rabi-
ni podle Lessinga zachazeli se svymi
svatymi knihami jako s opotfebova-
nou prvoukow: To skytd ditéti ponékud
malicherné, zkreslené a puntickdrské
porozuméni; Cini je to tajniistkdiskym,
povércivym, plnym opovrzeni viici vse-
mu, co je srozumitelné a snadné (§ 51).
Stejnym  zpiisobem zachdzeli se svymi
svatymi knihami rabini! A stejny byl
i charakter, ktery tim davali duchu svého
lidu (§ 52)! - Musel tedy nezbytné pti-
jit lepsi pedagog (Kristus), aby jim tuto
opottebovanou prvouku vytrhl z rukou
($ 53). - Je pfiznac¢né, ze Lessing mluvi
o rabinech v minulém case, jako by pat-
fili k davnovéku a nevyskytovali se mezi
jeho soucasniky. Bylo by véru zajimavé
zjistit, jak na tato prohlaseni reagoval
Mendelssohn!

Dialog Ernst a Falk pak doklad4, jak
silné prejimala predsudky vici Zidam

osvicenskd spolecnost, v niz lze vidét
pocatky sekularizace. Svobodni zednafi,
ktefi se (af uz si o tom hnuti myslime, co
chceme) povazovali za nositele tolerance
a humanity, méli pravé s ptijimanim Zidt
do svych fad problém. - To, Ze s nabo-
zenskou toleranci, alespon za Lessingova
zivota, koncili u tfi, ve Svaté risi fimské
povolenych kfestanskych vyznani: fim-
skokatolického, lutherského a kalvinskeé-
ho. - To je mimochodem jasny fakt proti
konspira¢ni teorii zidozednarského spik-
nuti, jak se zacala objevovat v 19. stoleti
(poté co nékteré zednarské sméry konec-
né Zidam vstup do svych fad umoznili)
a ¢as od casu se objevuje dosud. Skalni

Jeremjas

zastance téchto teorii vSak nepresvédci,
protoze ti prece védi, ze viecko je jinak,
to vypada...

Lessingovy spisy jsou tak dokladem
vyvoje spolecnosti, ndbozenského mys-
leni i predsudku. To nasince nutné vede
k myslence: Jaké predsudky, kterych si
nejsme ani zbla védomi, objevi za sto,
dvé sté let jinf u nas?

P. Almoni
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Mark R. Cohen: Pod kiizem a piil-
mésicem. Zidé ve stredovéku (Orig.:
Under Crescent and Cross. The Jews in
the Middle Ages) Preklad: Jif{ Blazek
Vysehrad, Praha 2013 ISBN 978-80-
7429-352-8

Ceskému ¢tenafi se dostava do rukou
jiz treti kniha, zabyvajici se situaci Zidd
ve sttedovéku (po Chazanové studii Zidé
stredovékého  zdpadniho  kiestanského
svéta a knize Jany Valtrové Stredovékd
setkdni s ,,jinymi“). Pod kfiZem a piilmé-
sicem z pera amerického historika Marka
R. Cohena nejenze podrobné popisuje
situaci stfedovékych Zidéi po strance
pravni, hospodarské i spolecenské,
a porovnava jejich postaveni v kiestan-
ské a muslimské spolecnosti, ale jde jesté
dale: Ukazuje, jak byla tato rozdilnost od
poloviny 19. stoleti riizné interpretovana,
jak ovliviiovala predstavy Zidéi o sobé
samych, i nezidovské predstavy o Zidech,
i jak byla z ruznych stran vyuzivana
k politickym ucelm.

Zejména v prvni ¢asti, nazvané Mytus
a kontramytus, Cohen pojednava o dvou
protichidnych  pojetich  zidovského
sttedovéku: Prvnim z nich je predstava
yzlatého véku“ pod muslimskou nad-
vladou (zvlasté v Andalusii, priblizné
v letech 960-1040 o. 1., ale i v dalsich ¢as-
tech muslimského svéta), podle niz zili
7idé v téchto oblastech v bezpedi a tésili
se nabozenské svobodé. Tato pred-
stava, razend zidovskymi historiky jako
Graetz a Kastein, ovlivnila mimo jiné
zdjem o hebrejskou literaturu z Uzemi
islamského Spanélska a méla vliv i na
uméni a architekturu (pfipomenme si
Spanélskou a Jubilejni synagogu v Praze
nebo Velkou synagogu v Plzni, které jsou
véechny v tzv. pseudomaurském stylu).
Tento ,mytus zlatého véku“ byl podle
nékterych historika protipélem ,lka-
vého pojeti zidovskych déjin“ (vyraz Salo
Barona), tedy takového pojeti, kdy se
zidovské déjiny v kirestanském svété méfi
od jedné katastrofy ke druhé, zatimco
v muslimském (resp. arabském) svété lze
ve stejném obdobi pozorovat rozvoj véd,
uméni a mezinabozenskou toleranci.

Toto pojeti prevzali ve druhé poloviné
20. stoleti arabsti historici jako argument
pro tvrzeni, Ze zadny arabsky ani mus-

limsky antisemitismus neexistuje a ves-
keré neptatelstvi mezi Zidy a Araby na
Blizkém vychodé vyvolal az sionismus
a zalozeni stétu Izrael. V téZe dobé se viak
sefard$ti (& mizrachi) izrael$ti historici,
tedy ti, kteti sami nebo jejichz rodiny
pochdzeli z muslimskych zemi, zacali
proti prevladajicimu pojeti zidovskych
déjin stavét, a to z nasledujiciho diivodu:
Domnivali se, Ze aSkendzsti Zidé, kteii
predstavovali (a namnoze dosud predsta-
vuji) izraelskou intelektualni i ekonomic-
kou elitu, si uzurpuji ,,Zidovské utrpeni*
jen pro sebe, aby tak podporili prevahu
nad svymi spoluobdany a souvérci, piti-
$edsimi z muslimskych zemi.

Mizrachi historici se snazili dokazat,
ze ani zivot pod muslimskou nadvladou
nebyl vzdy tak idylicky, jak licil Graetz
a dalsi, a ze postaveni Zid&i v muslim-
skych zemich bylo sice lep$i nez v zemich
kiestanskych, ale ani zde nelze mluvit
0 ,rovnopravnosti, a i mizrachi 7idé
a jejich predci zazili utrpeni a perze-
kuce, proti nimz je ma branit nové mlady
zidovsky stat. V této souvislosti nabyly
nového vyznamu spisy, li¢ici temnéjsi
stranku muslimsko-zidovskych vztaht,
jako tfeba RaMBaMiv (Maimonidiv)
Dopis do Jemenu. Postupné vzniklo
»druhé lkavé pojeti zidovskych déjin
které vitaji ti Zapadané, jimz zapada do
predstavy nezbytné obrany Zapadu (do
néhoz pocitaji i Izrael) proti muslim-
skému svétu.

Sam autor, ktery knihu poprvé vydal
roku 1993, uvadi: ,Udalosti, k nimz
od té doby doslo - utoky 11. zari 2001,
dal$i teroristické utoky v Evropé, valky
v Afganistinu a v Irdku, i nardstajici
nepratelstvi mezi islamem a Zapadem,
které nékteti povazuji za ,,sttet civilizaci,
pouze posilily polarizaci, kterou jsem se
snazil napravit. (s. 17).

Cohen ve své praci ukazuje predev$im
to, ze postaveni Zid@ jak v muslimskych,
tak v kfestanskych zemich bylo vzdy
vysledkem fady vzajemné provazanych
pricin, které nelze redukovat na pri¢inu
jedinou. Zvlasté pak, ze nelze redukovat
zadné ze dvou prevladajicich nédboZen-
stvi na jednoduse ,,netolerantni®, protoze
u obou lze v riiznych obdobich a v riizné
mife najit prvky tolerance az respektu,
i neptatelstvi az fanatismu. Cesti cte-

</

nafi jisté oceni zasvéceny doslov Davida
Biernota, ktery cely spor uvadi do souvis-
losti s ¢eskym prostredim.

-red-

Ladislav Moucka: Nachas, Had
Mojzisovy knihy Genesis
Padorys, Praha 2012 ISBN 978-80-

86018-39-3

Kniha s podtitulem O pocdtku a konci
biblického casu, navratu ke Stromu Zivota
a nadéji je zvlastni knihou pro specificky
okruh ¢tenatt. Autor totiz ukazuje vza-
jemné odrazy, priihledy, vlivy a para-
lely mezi zidovskym a krestanskym
pohledem na Stvofeni a biblickou zvést:
Zaroven pracuje s astrologii a kabalou,
posvatnou geometrif, symbolikou Cisel
a pismen. To vse vytvaii podivuhodny
utvar, ktery je kazdému (nebo skoro
kazdému) nééim ,,proti srsti, a zaroven
skoro kazdého mutize néc¢im, tieba i neza-
mérné, oslovit. Malokdo vsak v sobé
najde trpélivost prokousat se slozitym
textem, plnym odkazd, nakrest a tabu-
lek, az do konce.

Mouckovo pojeti kabaly (¢astecné
znamé jiz z predchozich dél) a jeho své-
razny postoj ke starozakonni i novoza-
konni zvésti ma presvédcené zastance
i odptirce. Malokdy vsak v ¢tenari vzbudi
nezéjem, spise nejistotu a zmatek: Jak to,
ze se vedle sebe objevuji predstavy sta-
roegyptské a starozdkonni, Strom Zivota
a Otcenas, dila Diirerova i El Grecova (ke
$kodé ¢tenare jen v ¢ernobilém podani)?
Za touto podezielou a zdanlivé nesouro-
dou smésici je tradice evropského her-
metismu, ktery — a¢ sam Casto spojeny
s podezielymi postavami a do podezfeni
upadajici - zdstava vyznamnym prou-
dem evropské kultury a mysleni. A to
véetné neustalého dialogu mezi zidov-
stvim a kfestanstvim, ktery vede na své
neprvopldnové a dasto nesrozumitelné
roviné, vlastnimi prostfedky metafor,
od-razll a ob-razti. Pravé to je diivodem,
pro¢ muze byt podnétna i pro ty, které
hermetismus, astrologie ani kabala jinak
nezajimaji.

-red-
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RECENZE

Emil Ludwig Fackenheim:
Pfitomnost Boha v déjindch; Zidov-
ska tvrzeni a filosofické iivahy
(Orig.: God's Presence in History:
Jewish Affirmations and Philosophical
Reflections), preklad Ruth J. Weiniger
Oikoymenh, Praha 2013 ISBN 978-
80-7298-481-7

Ceskym ¢tendiim se dostdvd do
rukou kli¢ové dilo jednoho z nejvyznam-
néjsich predstavitelt zidovské theologie
po $oa, E. L. Fackenheima. Je to kniha
utld, ale hutna, kterd vyZaduje pozornost
Ctendfe. Samotny jeji jazyk jako by el
»proti srsti“ ¢tendfova uvazovani, at uz ji
&te Zid, kiestan nebo ,,sekularista“ jaké-
hokoli zaméreni. Zneklidnuje, vyvolava
namitky, ale presto — nebo pravé proto
- nut{ ¢ist dal. Lze ji procist za jeden,
dva vecery, ale vzdy vyvoléva nutkani se
k nékterym mistim vratit.

Prestoze jde o dnes jiz klasické dilo
zidovské progresivni theologie, neni
snadno ptijatelné pro reformni Zidy
(jimz muze znit prili§ orthodoxné,
zejména tim, Ze prichod Rudym mofem
a zjeveni na Sinaji povazuje za déjinné
udalosti), a pro orthodoxni i velkou
&ast tradicnich Zidd je nepfijatelné pro
mySlenku 614. piikazu (totiz: Zidiim je
zakdzdno poskytovat Hitlerovi posmrtnd
vitézstvi. Je jim prikdzdno prezivat jako
Zidé, aby Zidovsky lid nevymizel. Je jim
prikdzdno pamatovat na obéti Osvétimi,
aby nevymizely z paméti... s. 82).

Krestany mohou pravem zneklidnit
otazky, jimiz se k nim Fackenheim obraci:

Dobry ktestan tekne, Ze Osvétim byla
moznd bozskou pripominkou Kristova
utrpeni. Nemél by se radéji ptat, zda by
sdm jeho Pan, kdyby byl v Osvétimi, dokd-
zal ponizovani a odlidsténi vzdorovat? Co
je utrpeni Kfize ve srovndni s utrpenim
matky, jejiz dité je vraZdéno za smichu
a tonit videriského valciku? (s. 72). Stejné
tak mohou zneklidnit zastance idey uni-
verzalniho lidstvi, jichz se ptd, zda to
nebylo pravé oddélovani univerzalniho
lidstvi od partikularniho zidovstvi, co
umoznilo dehumanizaci téch, kdo na
této svoji ,,partikularité“ trvali (nebo na
ni trvali alespon jejich pra-prarodice tim,
ze zplodili a vychovali zidovskeé déti).

A zaroven, ackoli kniha vysla roku
1970, nékteré tehdejdi Fackenheimovy
uvahy o ,soucasnosti“ se zdaji byt jesté
aktualnéjsi, nez v dobé prvniho vydani: Je
to vék, v némz nékdejsi véfici hledaji vito-
Cisté v sekularité, zatimco nékdejsi sebeve-
domi sekularisté hledaji staré ¢i nové bohy.
Vseobecnd se zdd pouze zjevnd nechut
¢i meschopnost soucasnou celosvétovou
krizi vydrzet. Uchovdvat a Zivit to, co je
treba zachranit, kdyz se zdklady zachvi-
vaji. S netistupnou tvrdohlavosti doufat
a pracovat pro dobu, kdy nase souéasnd
krize snad pomine a objevi se novy, patrné
post ,ndbozensky* a post ,,sekuldarni® vék.
(s.92).

Medailonek autora:

13. zafi 2013 uplynulo deset let od
smrti jednoho z nejvyznacnéjsich zidov-
skych myslitela 20. stoleti, Emila Ludwiga
Fackenheima. Narodil se v Halle, v stfe-

dostavovské zidovské rodiné jako pro-
sttedni ze tfi synt. Fackenheimovi se
hlasili k reformnimu judaismu a zaro-
ven pocitovali sounalezitost s némec-
kou spole¢nosti a jeji kulturou. Studoval
filosofii na hallské univerzité a zaroven
rabinsky seminat na Hochschule fiir die
Wissenschaft des Judentums pod vedenim
Leo Baecka. Zazil nésilny konec této §koly
akratce poté, co obdrzel smichu byl inter-
novan v KT Sachsenhausen. Odtud se mu
podatilo uprchnout do Velké Britanie,
kde byl ovSem po vypuknuti 2. svétové
valky zadrzen pro podezieni ze Spiondze
pro Treti fisi. Vztah rodiny k némeckému
prostiedi dokresluje fakt, Ze nejstarsi
z bratrd, Ernst-Alexander, Némecko
opustit odmitl a Fackenheimovi rodice
za syny do Anglie odjeli takfikajic na
posledni chvili. Emil byl pozdéji ode-
slan do interna¢niho tdbora v Kanadé.
Po propusténi zacal pusobit jako rabin
a déle pokracoval ve studiu filosofie. Po
cely zivot pak ziistal rabinem a zdroven
filosofem. Jako filosof se zabyval prede-
v$im némeckou filosofii 18. a 19. stoleti
(Kant, Hegel, Marx, Nietzsche) a piijimal
impulsy od némeckych teologti (Barth).
Znamd a uzndvana jsou predevsim jeho
dila The God Within: Kant, Schelling and
Historicity, zabyvajici se pojetim Boha
v némecké osvicenské filosofii a The
Religious Dimension in Hegel’s Thought,
které se stalo nejvyznamnéjsi alternati-
vou ke Kojévovu atheistickému vykladu
Hegelovy filosofie.

-red-

PROHLASENT SKZ K PROJEVUM RASOVE A ETNICKE NESNASENLIVOSTI V CR

Prohlégeni SKZ k projeviim rasové a etnické
nesnagenlivosti v CR Mezindrodni hnuti kfes-
tant a Zid, jehoz soucasti je od roku 1991 i SKZ,
vzniklo jako reakce na pokus nacisti a jejich spo-
jencu vyvrazdit zidovského obyvatelstvo. Lidé obou
nabozenstvi spolecné vystupuji proti antisemiti-
smu, podporuji vzdjemné poznani a vzdjemnou
davéru. Jsme proto vnimavi na projevy nendvisti
vidi riznym ndbozenstvim a také vidi rtznym
etnikiim.

V téchto dnech se u nas silnéji nez dlouho
predtim projevuje nova podoba rasové a etnické
nenavisti. Pfestoze zdaleka nejde o jedinou sku-
pinu obyvatel, kterd celi utokiim nesnasenlivosti
ze strany svych spoluobdant, jsou to v posledni
dobé zejména Romové, na kterych se ukazuje pro-
blém vzrustajiciho extremismu Ceské spole¢nosti.
Jednim z faktord, ktery k této situaci ptispivd, jsou
ekonomické potize dopadajici na nékteré regiony
a skupiny obyvatel. Dopadaji téZ na Romy, ktefi se
tézko uplatiuji na pracovnim trhu, je jim vnuco-
vano nedustojné bydleni, jejich déti jsou diskrimi-
novany ve $kolach, a lichvari je zneuzivaji ke svému
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obohaceni. Ghetta, ve kterych Zije nemald cast
romské populace, jsou ostudou verejného sektoru
(statu, kraju a obci), které nenachazeji prostredky
na fe$eni socidlniho napéti v téchto oblastech.

Neonacisté a rtizné nacismu a fasismu blizké
extremistické skupiny pronikaji mezi obyvatelstvo
postizenych regiont a podnécuji mistni obyvatele k
demonstracim, na kterych zazniva na adresu Romu
tieba i heslo ,,Cikani do plynu“ Zidé znaji z osudi
svych rodict a prarodict otfesnou genocidu zahr-
nujici i vyhlazovaci tdbory s plynovymi komorami.

Vychazejice z biblické tradice trvame na rov-
nosti, distojnosti a hodnoté vsech lidi, a proto
spolecné vystupujeme proti vSem projeviim anti-
ciganismu a proti jakymkoli podobam soucasného
rasismu.

Jsme solidarni se svymi romskymi spoluob-
¢any. Modlime se za né a jsme pripraveni podle
svych sil a moznosti hdjit jejich lidskou a ob¢an-
skou distojnost a pomahat jim v nesnadném
integra¢nim procesu.

Vyzyvime nase cleny, ale i vSechny lidi dobré
viile, aby se osobné zasazovali za dobré vztahy mezi

Romy a ostatnimi ob¢any v nasi vlasti tim, Ze budou
mezi sebou védomé vyhledavat kontakty a navazo-
vat a pe¢ovat o dobré sousedské i mezilidské vztahy.

Naléhavé se jako obc¢ané obracime na politiky
a zadame je, aby zajistili u¢inné a disledné zasahy
statni spravy proti trestnym ¢inim nésili proti
skupiné obyvatel (§ 352), hanobeni naroda, rasy,
etnické nebo jiné skupiny osob (§ 354) a podné-
covani k nendvisti vii¢i takové skupiné osob (§ 356
Trestntho zdkoniku). Zdddme je, aby podporovali
programy na pomoc vyclenénym regionim a plné
podporili  programy pomoci vefejného sektoru
integraci mensin.

Ocenujeme postoje nékterych nabozenskych
¢initeld, z nichz si zvlastni pozornost zaslouzi
nedavné vyjadreni rabina Karola Sidona a prohl-
gen{ Synodni rady Ceskobratrské cirkve evangelické
k projeviim rasismu v ceské spolecnosti.

V Praze, 13. zai1 2013 / 9. tidri 5774

Spolecnost kiestanit a Zidii
www.krestane-zide.info
Cernd 9, 110 00 Praha 1
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Petr Slama - Petr Slama

TANU RABANAN SHWEIWVWIVE NOVE TEOLOGIE STAREHO
Antologle rablnske I|teratury { o ZAKONA A DEJINY

Krestanské Bible je predmétem kritickeé-
i uz od dob osvicenstvi.
Etoleti tak vznikl novy Zanr
ogie Starého a teologie
a. Prace, které nesly tento
dpovedi na otazku, jaky je
kého zkoumani smysl a vy-
ato kniha se soustreduje
nam rozuméji a jak S nimi

vvvvvv

PETR SLAMA

oleti. Vdz., 400 s., 398 K¢

bhen

EM A PULMESICEM
dovéku

Autor se snazi vyvracet zazité stereotypy

a myty o ,zlém krestanstvi a hodném

pseudepigrafy {j; s TN
Zidovské pseudepigrafy jsou literarni pa- f?t_,; '_:Ef—ri{‘ 2

matky, které vznikly ve staletich mezi Sta- ,‘{’ v %‘ -, islamu”, hlavné zjednodusujici pojeti
rym a Novym zékonem, nékteré dokonce |7 :_;'__i":: Ltemného” Zidovského stfedovéku v kres-
zaroven s evangelii. VEtsina Zidovskych d_-f’—-""‘ﬁ 2- tanskych zemich a idealizaci souZiti
pseudepigrafnich spisi je pojmenovéana ‘B s muslimy ve Spanélsku. Systematické
po znamych postavach Starého zakona . ( srovnani Zivota Zidt ,pod k¥izem a pul-
(napr. kniha Henochova, Zavét MojziSo- Zidé & 4 mésicem” nicméné ukazuje, Ze vztahy
va), vyjimeéné po postavach vestiedoveku = igjamy a judaismu, jakkoli nebyly idealni,
mimobiblickych (knihy Sibylliny, list Aris- ol byly méné konfrontacni a nasilné nez
tetiv). Jiz vysel i svazek Il. a lll. ' : souzitf kitestan(i a Zid(i na zapadé.

V@z., 240 s., 348 K¢ V@z., 400 s., 398 K¢

Giinter Stemberger
TALMUD A MIDRAS
Uvod do rabinské literatury
Kniha pfinasi aktualni a tplny prehled ra- Zdroje, teologie, filosofie, mystika
binské literatury. Seznamuje ctenare s do- : r - Autor provazi ¢tenare izraelskymi déjina-
bovymi souvislostmi rabinského Zidovstvi,  FIEES el SR80 34} mi od pocatkd az do 20. stoleti. VSima si

Kurt Schubert

ZIDOVSKE NABOZENSTVI
V PROMENACH VEKU

GUNTER STEMBERGER

vénuje pozornost jazyklim rabinského pi- = - vSech vyznamnych témat Zidovského na-
semnictvi, jeho hermeneutickym vycho- ;idOVSke " bozenstvi, jakymi jsou jediny Blih, moc-
disk@im a literarnim vlastnostem. Také se nabozZenstvi nosti zla, stvofeni a ¢lovék, mesianismus,
zabyva talmudickou literaturou, tj. Mis- v promenach eschatologie, nabozenska filosofie, kaba-
: nou, T?stfftou a qbéma' Talrvrludy.’Prfiin,iu- Vékﬁ la, chasidismus a.j. Knjhaje uréelja zajem-
!'“'Utm"\ je i svét zidovskych midrasd, svéraznych mrcolocitm cdm o zakladni inspiracni zdroje evrop-
vykladt hebrejské Bible. ' ské a severoamerické kultury.
V@z., 496 s., 199 K¢ Véz., 296 s., 328 K¢
Gilinter Stemberger PFipravujeme:
GUNTER & AR

STEMBERGER KLASICKE ZIDOVSTVI
7 S Kultura a historie rabinské doby

Kniha predstavuje prinosny prispévek

do debaty o judaismu. Mapuje vyvoj Zi-

dovstvi od zniceni jeruzalémského Chra-

mu v r. 70 az do zéniku rabinskych akade-
A mii v 11. stoleti. Zohlednuje politické,

Klasické historické souvislosti, které judaismus

Angelika Berlejung
NABOZENSKE DEJINY
STAROVEKEHO IZRAELE
Kniha predstavuje vynikajici tvod do
déjin nabozenstvi v oblasti, kde vznikla
hebrejska Bible. Jeji prvni ¢ast se zamé-

P, _—~.~ fuje na prehled pramenl a zakladni
zidoustui v tomto obdobi formovaly, rovnéz jeho Nabozenske metodologii disciplin, které se zaobiraji
Kultura a historie duchovni stranku, véetné nabozenského dé in studiem d€jin starovékého lzraele a jeho
rabinskeé doby prava, mystiky a vztahd k jinym nabozen- starovékého posvatnych knih. Druha se vénuije historii

skym smériim. Véz., 240 s., 328K¢ Izraele ... a dé&jinam nabozenstvi na tizemi starové-
kého Izraele.
° V@z., asi 256 s., cca 298 K¢, vyjde v zari
Literatura A 15
nakladatelstvi
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