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74. &islo Revue SKZ je ve svém tematickém bloku
zaméfeno na tfi propojené oblasti: stvofeni, $abat a eko-
logii. Toto tematické propojeni chce nabidnout reflexi
toho, jak se vira ve stvoreni a v Bohem stanoveny odpo-
¢inek promita do vztahu k Zivotnimu prostredi.

Zidovsko-ktestanské tradici byvd nékdy vytykdno,
ze svym ucenim o stvofeni vedla k nadfazenosti ¢lovéka vici prirodé (k ,odca-
rovanim® ¢i ,monoteistické desakralizaci“ pfirody), coz umoznilo jeji bezuzdné
vyuzivani. K tomu vedlo obzvlasté nespravné chapani slov o podmanéni zemé
a panovani nade v8§im zivym z Prvni knihy MojziSovy 1,26-28. Vyrovnavani se
s timto nepochopenim na biblicko-exegetickych zakladech nabizi predlozeny
¢lanek Klause Kocha.

Diilezitou roli pro spravné chapani toho, co biblicka tradice u¢i o stvofent, hraje
také Sabat. Protoze se ekologickym aspektiim $abatu dtkladné vénuje i do ces-
tiny pfelozend kniha Jiirgena Moltmanna ,,Bih ve stvoreni“ (CDK, 1999), ¢lanky
o $abatu, které nabizime v tomto Cisle, jsou spiSe ochutnavkou z vyznamového
bohatstvi, které se kolem $abatu rozvinulo v ramci judaismu. Tato ,,chutnavka®“ mé
byt poodhalenim zdsadniho vyznamu, ktery $abat predstavuje pro jednotlivého
¢lovéka i pro Bozi lid jako celek pravé také ve vztahu ke stvoren.

Duilezitym kfestanskym dokumentem z posledni doby o vztahu k Zivotnimu
prostredi je encyklika papeze Frantiska ,Laudato si‘. V tomto ¢isle nabizime jeji
fundované predstaveni od RNDr. Jittho Necase. C4stené se ji také spolu s dalimi
kiestanskymi dokumenty zabyva preklad prednasky o smlouvé s Bohem v ekolo-
gické perspektivé od Michaela Trainora, ktery je viceprezidentem Mezindrodni
rady kiestant a Zidd (ICC]).

V ramci pestrosti pohledl na téma stvofeni nabizime jesté ¢lanek Filipa
Capka, ktery na uréitém aspektu (konkrétné na pojeti ¢asu) ilustruje, jak s téma-
tem stvofeni pracuje biblickd mudroslovna literatura. Ani tentokrat nechybi
také dalsi studie, které nesouvisi s tématem ¢isla, ale predstavuji dalezitd témata,
kterd provazi zidovsko-kiestansky dialog. Konkrétné je to predstava o nebeské
postavé podobné ¢lovéku a déle —

pfedstava o Bozich emanacich 7 | N
PROSBA

v novoplatonismu a kabale.

Inspirativni ¢teni vam za redakéni

]

radu preje

Lukds Klima

& ™\
PODEKOVANI

Toto cislo vychdzi s financni
podporou Nadacniho fondu
obétem holocaustu, Karla
Schwarzenberga, a clenskych

prispévkii.

| J

O PODPORU

Spole¢nost kfestanti a Zidi Vas prosi o vel-
korysou podporu své ¢innosti. Kazdé ¢islo
Revue stoji na dobrovolné praci mnoha
spolupracovnikd, pfesto ¢ini pfimé naklady
na vydani kazdého cisla (tisk, sazba, distri-
buce) nejméné 20 000K¢. Pouze polovinu
z této Castky se nam dafi ziskat z grantd
a od vétsich darctl. Prosime zejména cleny
SKZ, ktefi jiz deléi dobu neposlali Z4dny pii-
spévek, aby tak u¢inili.
Spolecnost kiestand a Zidi se navic vénuje
organizaci mnoha dalSich kulturnich
a vzdélavacich aktivit; podporuje i vydavani
knih, které prispivaji k rozvoji dialogu mezi
kiestany a Zidy a odpovidaji poslani SKZ.
DEKUJEME!
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Cinnost SKZ

ZAPIS Z VYROCNI VALNE HROMADY
SPOLECNOSTI KRESTANU A ZIDU

1. PREZENCE

Pritomni:

¢lenové vyboru: Zora Novakova, Tomas
Kraus, Ivan Stampach

¢lenové SKZ: Jan Hon, Pavlina Buzkova,
Martin Janelek, Mariana KuZelova,
E. Marek, Petr Jan Vin$

hosté: Eva Hosnédlova, M. Vasendova

¢lenové vyboru - omluveni: Elena Gold-
stein, Pavol Bargar, Ruth J. Weiniger
lenové SKZ - omluveni: Arno Paiik,
Julie Mazirkova, Jan Kirschner

Program (1. Prezence; 2. Projednani
a schvaleni vyro¢nich zprav; 3. Volba péti
¢lentt vyboru, predsedy a dvouclenné
revizni komise; 4. Rozprava o dal$im
pusobeni abrahdmovského fora v ramci
SKZ; 5. Zavér):

- Navrzeny program schvalen jednomy-
slné&:9-0-0

2. PROJEDNANI
A SCHVALENI
VYROCNICH ZPRAV

Zprava o cinnosti za rok 2015 (pri-
lozena): predsedkyné Zora Novakova
precetla pfipravenou zpravu o ¢innosti
za rok 2015. Oteviena rozprava a byly
navrzeny malé zmény ve formulacich.

- Zprava o cinnosti s navrZenymi zmé-

29. 5. 2016, 16:30 Kavarna Marathon

nami byla pfijata jednomyslné: 9-0-0
Zprava o hospodafreni za rok 2015 (pri-
lozena): cetni Jan Hon predstavil pri-
pravenou zpravu o hospodareni za rok
2015. Oteviena rozprava; Jan Hon a Zora
Novakova odpovidaji na vzeslé dotazy.

- Zpréava o hospodateni ptijata jednomy-
slné:9-0-0

3. VOLBY

a) Volba péti ¢lenit vyboru: navriena
tajna volba pomoci volebnich listki
se jmény kandidatti; zpasob volby ,en
bloc“ (vyskrtnuti jednoho ze $esti jmen
na listku).

Pritomni kandidati na cleny vyboru
(Ivan Stampach, Tomé4$ Kraus, Petr Jan
Vin$, Mariana Kuzelova) se kratce pred-
stavili; nepfitomné kandidaty (Pavol
Bargir, Elena Goldstein) predstavila
predsedkyné Zora Novakova. Nepii-
tomni kandidati poslali Cestné prohla-
$eni o své kandidatufe a ochoté v praci
ve vyboru pokracovat.

Zvolené skrutatorky: Eva Hosnédlova,
Pavlina Buzkovd (9 - 0 - 0)

Odevzdano 9 listkd, z toho 1 neplatny:
I. Stampach - 8 hlast - zvolen

T. Kraus - 7 hlast - zvolen
P. Bargar - 7 hlasti - zvolen

Horst Drewes se narodil v roce 1948 v Delmenhorstu. Zde vyriistal a absolvoval véeobecné vzdélani.
Meél vidy mnohostranné zajmy, predev$im uméni a jazyky (kromé anglictiny, francouzstiny a latiny
se zacal ucit i Cesky, ponévadz jeho Zena pochdzi z Karlovych Vari). Studoval na pedagogické vysoké

.
‘A do svého odchodu do diichodu. Vedle svého zaméstnani maloval, kreslil a hotovil cetné linotisky,
. ke kterym ho podnitilo setkani s panem fardtem Zejfartem v Karlovych Varech. Kdyz jednoho dne

nahodou drzel v rukou knihu o 7ivoté Zid{i v Praze, objevil hebrejska pismena, ktera ho zacala fascinovat a ke kterym
sbiral dalsi informace. Zacal se jako samouk ucit hebrejsky, stejné jako tomu bylo predtim s ceskym jazykem.V roce 2000
vznikl prvni vicebarevny linotisk ,, Alef“ v ndkladu 100 exemplat, které daroval k Vinoctim prételim a zndmym. Pozdéji
vznikly ,Bet* a ,,Gimel', napted bez umyslu vytvofit celou fadu pismen jako mapu. V roce 2009 Horst svij projekt ,, Ale-
fbet ukoncil. Obcas obrazy vystavuje; napt. fadu obrazii v oleji k biblickému tématu ,,Stvoreni svéta“ které bylo k vidéni

v Chrémovém Museu v Brémach.
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E. Goldstein - 7 hlasii - zvolena

P.J. Vin$ - 6 hlast - zvolen

M. Kuzelova - 5 hlast - pfizvana k pra-
videlné ¢asti na setkénich vyboru SKZ.

b) Volba pfedsedy:

Prihlasena jedind kandidétka:
Novakova

zvolena ve vefejné volbé: 8 - 0 - 1

Zora

— Ze shromdazdéni s omluvou odchazi
Martin Janecek

¢) Volba dvouclenné revizni komise:
Navrzené kandidatky: Alena Vantovd,
Pavlina Buzkova

Zvoleny jednomyslné ve vefejné volbé:
8§-0-0

4. ROZPRAVA

O DALSIM PUSOBENI
ABRAHAMOVSKEHO
FORA V SKZ

Valnd hromada se po rozpravé jednomy-
slné usnesla, Ze podporuje porddani akei
v ramci abrahamovského fora, dékuje M.
Vymétalovi za jeho dosavadni cinnost
a zad4, aby v této cinnosti pokracoval.
Timto svym postojem chce valna hro-
mada vyjadfit svou jednozna¢nou pod-
poru dialogu s vyznavadi a vyznavac-
kami isldmu i podporu pfilezitostnych
spole¢nych pratelskych setkani.

5. ZAVER

Predsedkyné dékuje vSem za ticast a sou-
¢innost a rozpousti valnou hromadu.

V Praze, dne 29. 5. 2016

Zapsala: Pavlina Buzkovd

; 5



Cinnost SKZ

ZPRAVA O GINNOSTI SKZ 7A rok 2015

USPORADANE AKCE

18. ledna 2015 se ve spolupraci
s Zidovskym muzeem v Praze usku-
te¢nila prednaska s nazvem The Images
of God (Bozi obrazy), na které diskuto-
vali na toto zdanlivé kontroverzni téma
Deborah Weissman, izraelskd peda-
gozka a byvald dlouholeta prezidentka
Svétové rady kiestant a Zida (ICCJ),
spolecné s Pavlem Hoskem, vedoucim
katedry religionistiky na Evangelické
teologické fakulté UK. Prestoze kiestan-
stvi a judaismus dosly v pribéhu staleti
k odlinym interpretacim zakazu zho-
toveni jakéhokoli obrazu ¢i zpodobeni
Boha, obé nabozenstvi povazuji clovéka
za BozZi obraz a znaji pfinejmensim zob-
razeni ruznych bozskych atributt.

Zpravu o ¢innosti zpracovala: Zora Novdkovd

s ochutnavkou domidcich pesachovych
a velikono¢nich pokrmi a rozhovorem
pro RadioZurnal.

Dne 17. kvétna se konala konference
s nazvem ,Kabalistické tradice v déji-
ndch Evropy“, kterou usporadala Husit-
skd teologickd fakulta UK. Spole¢nost
kfestanti a Zidl se na konferenci podi-
lela propagaci a aktivni Gcasti - z ¢lenti
SKZ proslovili sviij ptispévek napt. Ivan
Stampach nebo David Biernot a polovinu
konference moderovala Ruth ]. Weiniger.
Zucastnilo se asi 60 lidi (plna aula).

29. kvétna se Spole¢nost krestand
a Zida podilela na realizaci programu
Noci kostelt v Horovicich, konkrétné

chlapce Zacha, diky némuz se ztraceny
svitek Tory z horovické synagogy dostal
do Muzea Holocaustu v Dallasu. SKZ
bude moci dokument promitat i pfi dal-
$ich prilezitostech. Zucastnilo se asi 20
lidi, na misté byly k dispozici starsi ¢isla
Revue SKZ.

Ve stfedu 16. zaii 2015 se konal

v modlitebné CCE (Korunni 60, Praha
2) diskuzni veder na téma ,Kiestané
a Zidé - obrat ve vztazich?“ Diskuzni
vecer usporadala Ceska kiestanska aka-
demie ve spolupraci s farnim sborem
CCE na Vinohradech, Spole¢nosti
kfestantt a Zidd a ICE]. Svdj prispé-
vek proslovili prof. Pavel Hosek, Th.D.,
vedouci katedry religionistiky na ETF
UK a ¢estny ¢len vyboru SKZ, déle

Simultanné tlumocena prednaska
probéhla v privétivé atmosfére
a inspirativni téma podnitilo
zucastnéné k mnoha dopliujicim
otazkam. Zicastnilo se asi 30 lidi
(plna aula).

5. Gnora se konala v ramci
Abrahamovského fora SKZ kies-
tansko-muslimsko-Zidovska
velefe s nazvem Spolecné za jednim
stolem. Akci organizoval Mikulas
Vymétal ve spolupraci se sborem
CCE na Vinohradech. Podrobnéjsi
report z této vecefe je uvefejnén
v Revue SKZ ¢&. 72 v rubrice Abra-
hamovského fora.

Na kvétnou nedéli 29. biezna
2015 / Jom riSon 9. nisanu 5775
se uskutec¢nila vyprava za hotkymi
bylinami s RNDr. Jifim Sadlem
CSc. do Prokopského udoli v Praze
s mottem: ,,Zidiim na seder, kfesta-
nim do nddivky“. Akci organizo-

JUDr. Toma$ Kraus, tajemnik FZO
a &en vyboru SKZ, a Dr. Mojmir
Kallus, predseda Mezinarodniho
kiestanského velvyslanectvi v Jeru-
zalémé (ICE]). Vecer byl provazen
hudebnimi intermezzy klavirnich
prednesi v podani Radoslava
Kvapila. Ucastnilo se asi 50 lidi;
na misté byly k dispozici starsi ¢isla
Revue SKZ.

V nedéli 27. 9. /14. Tisri
v predvecer Svatku stankid od cca
13hod v Berouné konal tfeti
ro¢nik hudebné kulturniho mezi-
nabozenského festivalu jiz tra-
di¢né se zdzemim ve farnim sboru
Ceskobratrské cirkve evangelické
na Husové ndmésti. Akce se konala
ve spolupraci farnim sborem CCE
v Berouné, fimskokatolickou far-
nosti v Berouné a Muzeem beroun-
ské keramiky. Festival finan¢né

vala Ruth J. Weiniger a konala se
ve spolupréci s zidovskou liberalni
komunitou Bejt Simcha. Béhem asi dvou
a pul hodinové prochazky po svazich
i hfebenech vyklddal dr. Sadlo o riz-
nych jarnich bylinach i vegetaci obecné,
pticemz nechybélo rozmanité ochutna-
vani mladych listkd, kvétd, ba i pozis-
talych plodi z lonska. Zicastnilo se asi
20-30 lidi, ¢lend i neclenti SKZ. Vyprava
byla zakoncena posezenim v hosptdce

Jod

usporadanim  prednasky  architekta
Jaroslava Klenovského s ndzvem ,,Hofo-
vickd synagoga a dal$i Zidovské pamadtky
ve strednich Cechdch SKZ ptislibila
poskytnout také dva tisice K¢ na titulky
k filmu Dancing with Torah (Tanec
s Torou) reziséra Roberta O. Curryho.
Jde o dokumentarni film, ktery pojed-
navd o projektu malého Zzidovského

|

podporili:  ¢lenové  Spole¢nosti

kiestant a Zidd, kardinal Dominik
Duka, mésto Beroun, farni sbor Cesko-
bratrské cirkve evangelické v Berouné,
spolecenstvi vecernich evangelickych
bohosluzeb U Martina ve Zdi, star§ov-
stvo farniho sboru Ceskobratrské cirkve
evangelické v Praze Braniku a FS CCE
v Praze Kobylisich. Zucastnilo se 200 az
250 lidi. Podrobnéjsi zprava z festivalu je
zvefejnéna v 73. &isle Revue SKZ.
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Cinnost SKZ

Nepodafilo se usporadat:

Tteti ro¢nik chanuko-adventniho
vecera se z divodil pracovni vytiZenosti
dvou hlavnich organizitorek akce (Ruth
J. Weiniger a Zora Novakova) nepodatilo
v roce 2015 usporadat.

OSTATNI ZPRAVY

Na konci ledna 2015 bylo vydano
Prohldseni k teroristickym titokiim nejen
v Pafizi. Publikovino na webovych
strankach, Facebooku a v Revue SKZ.

2. Cervence 2015 probéhlo vyrocni
zasedéni Svétové rady kiestantt a Zidd
(ICC]), v jejimz vykonném vyboru
ptisobi i byvaly predseda a soucasny ¢len
vyboru SKZ Pavol Bargar. SKZ se ptipo-
jila svym podpisem k Prohldseni ICC] pii
prilezitosti 50. vyroci deklarace Nostra
Aetate vydané 2. vatikdnskym koncilem.

REVUE SKZ

V roce 2015 vysla obé planovana
¢sla Revue SKZ. Cislo 72 vyslo v &ervnu
s tématem biblické knihy Pisen Pisni; 73.

¢islo vyslo koncem prosince a bylo véno-
vano padesatému vyro¢i od vydan{ doku-
mentu Nostra Aetate Druhym vatikdn-
skym koncilem. Obé¢ ¢isla vysla s finanéni
podporou NFOH (celkem 10 tis. K¢&),
Karla Schwarzenberga (15 tis. K¢) a Arci-
biskupstvi prazského (10 tis. K¢).

PROJEKTY A ZADOSTI
O DOTACE PODANE
V ROCE 2015

Na zacatku biezna 2015 se rozjednala
mozna spoluprace s Numa tour v ramci
programu EU Erasmus plus. Mélo jit
o vyménné vzdélavaci pobyty nabozen-
skych predstavitelt ¢i akademickych pra-
covnikli z Turecka. SKZ méla zajistovat
kulturni a vzdélavaci program s kiestan-
sko-zidovskou tematikou na polovinu
jejich pobytu. Projekt v$ak neprosel vybé-
rovym fizenim v pfislusnych organech
EU a ke spolupraci nakonec nedoslo.

Na podzim 2015 byly podany celkem
dvé z4dosti: NFOH (projekt Revue SKZ),
MKCR (projekty Stinek miru a Revue
SKZ).

25. VROGi OD ZALOZENI |,
SPOLECNOSTI KRESTANU A ZIDU

MEDIALNI OHLASY

Od kvétna 2015 jsou v provozu
nové webové stranky SKZ. Na findlni
verzi ve trech jazykovych variantdch,
s historii a vSemi rubrikami se stale pra-
cuje. Webové stranky jsou postupné aktu-
alizovany a dopliiovany o nové informace.

4. dubna 2015 byla v Ceském rozhlase
odvysilana reportaz z zidovsko-kfes-
tanské vypravy za hotkymi bylinami.
Rozhovor s mistopfedsedkyni Ruth J.
Weiniger pod nazvem ,,Horké byliny
na zidovské sederové mise i v kiestan-
ské velikono¢ni nadivce® je k nalezeni
na webovych strankdch Ceského rozhla-
su. http://www.rozhlas.cz/nabozenstvi/
mezinebem/_zprava/horke-byliny-na-
-zidovske-sederove-mise-i-v-krestanske-
-velikonocni-nadivce--1474530

20. zafi 2015 byla v Ceském rozhlase
odvysiland pozvanka na festival Stanek
miru. Rozhovor s predsedkyni Zorou
Novakovou je k nalezeni na webovych
strankach Ceského rozhlasu. http://www.
rozhlas.cz/nabozenstvi/zpravy/_zprava/
mezinabozensky-festival-stanek-miru-v-
-beroune-prinese-hudbu-tanec-vystavy-
-prednasky-i-duchovni-program--1534538

Vazené clenky, vazeni ¢lenové SKZ,

letos na jafe (17. 3.) tomu bylo presné
25 let, kdy zasedalo ustavujiciho shro-
mazdéni Ceskoslovenské Spolecnosti
kfestanti a Zidé. Dne 4. dubna 1991 pak
bylo sdruzeni oficidlné zaregistrovano
u prislusnych ufadt. Tématem 25. vyroci
SKZ v &eské spole¢nosti se bude zabyvat
i podzimni 75. &islo Revue SKZ.

Ze Zpravodaje SKZ ¢. 1 (srpen 1991):

Vzhledem k tomu, Ze nejvétsi pre-
kazkou pro rozvoj a koordinaci cinnosti
nasi Spolecnosti, je (kromé probihajicich
prézdnin a dovolenych) nedostatecnd in-
formovanost clenil o préci vyboru i situaci
uvnitt nasi organizace, rozhodli jsme se
vyddvat tento zatim ,,samizdatovy* Zpra-
vodaj. Méli byste v ném nachdzet aktudlni
informace o ¢innosti a planech Spolecnos-
ti, obohacené o piivodni i prevzaté clanky
tykajici se riznych aspektii krestanstvi
a zidovstvi a jejich vzdjemnych vztahil.
Pokud se tento nds pokus setkd s ptizni-
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vou odezvou, miizeme uvaZovat v brzké
budoucnosti i o vydavini kvalitnéjsiho
bulletinu.

Pfi ¢teni tohoto Uryvku, ktery s sebou
prind$i zavan porevolu¢ni atmosféry,
si s vdé¢nosti a obdivem ke svym pred-
chiidcim uvédomuji, ze mnohé z pu-
vodnich plant bylo naplnéno. Doufam,
ze i Vy, ¢tenarky a ¢tenafi, jste s podobou
Revue SKZ spokojeni a je pro Vs pijem-
nym a poucnym ctenim.

Ctvrt stoleti ptisobeni nasi spole¢nos-
ti vede k radosti a vdéku, ale i k zamys-
leni a velké odpovédnosti. Drzime nyni
ve svych rukou pomyslnou pochoden
v podobé odpovédného dialogu, kterd by
neméla a nesmi vyhasnout, jinak mize-
me byt svédky dalsich katastrof v nasem
nejblizsim okoli.

Jak je patrno ze zapisu z Valné hroma-
dy, seslo se nds poskrovnu. Potésujicim
faktem vsak je, Ze vedle stavajicich ¢lenti
a Clenek prichazeji novi, kteti maji chut

se do ¢innosti SKZ aktivné zapojovat.
Rada bych nyni uvedla novy vybor. Zno-
vuzvoleni byli: Ivan Stampach, Tomas
Kraus, Pavol Bargar a Elena Goldstein;
novym ¢lenem se stal Petr Jan Vins, jehoz
v na$ich radach srde¢né vitdm. Oficidlni
misto ve vyboru opustila Ruth J. Weini-
ger, za jejiz dosavadni obétavou ¢innost
velmi dékuji.

Pfeji nam vsem, abychom na pra-
hu nového funkéniho obdobi vyboru
i na prahu dal$iho ¢tvrtstolet! nachézeli
u Boha Stvoritele utéchu, odvahu i silu
k napliovani myslenky Jeho spravedlnos-
ti a prava ve svém okoli, kterou pak Jezi§
z Nazareta shrnul do dvojptikazani lasky.

Zora Novdkovd, predsedkyné

Planované akce:
Festival Stanek miru;
upiesnén.
Chanukovo-adventni setkani; o termi-

termin bude

nu kondni se jedna.
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BOHATSTVI SABATU

Lukas Klima

Sabat je vrcholem stvoreni tohoto svéta a predjimkou svéta budou-
ciho. V nasledujicim ¢lanku pfiblizim néco z hluboké tradice a boha-
tého prediva vyznam(i, kterymi je $abat obestfen. Sabat méa prichut
raje a tedy i svéta, ktery jednou pfijde, pfichut mesiasského Casu.
Rabin 1zak Luria, zvany svaty Ari (1534-1572), napsal hymnus, ktery
se zpiva u slavnostné prostfeného stolu na zacatek Sabatu. V tomto
hymnu jsou jabloné metaforou pro Hospodinovu pfitomnost. Jeden
fadek tohoto hymnu zni takto: ,Budu zpivat chvalu, abych vstoupil
do stfedu brany jablofiového sadu.” Tento fadek je patrné inspiro-
vany ver§em z Pisné pisni: ,Jako jablofi mezi lesnimi stromy je muj
mily mezi syny.“ (Pis 2,3). Timto milym je podle tradi¢niho vykladu

Pisné pisni pravé Hospodin.

Presto je pozoruhodné, pro¢ se zde
zpiva: ,,... abych vstoupil do stfedu bra-
ny...“? Izak Luria by pfece mohl klidné
napsat jen ,,... abych vstoupil do jablono-
vého sadu.“ Chasidsky rabi Jehuda Arie
Lieb (1847-1905) na to odpovida: ,,Jablo-
novy sad je zajisté vSude, jak ¢teme u pro-
roka Izajade 6,3: ,Celd zemé je plna Hos-
podinovy slavy. Ale pravé jen o Sabatu je
oteviena brana k naplnéni zemé Hospo-
dinovou slavou, jak ¢teme u proroka Eze-
chiela 46,1: ,Brana vnitfniho nadvori...
zlistane zaviend po Sest pracovnich dni,
ale v den $abatu... bude oteviena.” Acko-
li se zd4, ze $abat je soucasti ¢asu, vyvéra
z rdje a je pramenem budouciho svéta.”
(Sefas Emes - Sefat Emet, oddil 21).

V pozadi predstavy, Ze $abat vyvéra
z rdje, muze byt ptimo ptikazani o $ab-
atu, které uklada: ,Pamatuj na ten den
$abatu...“ (Ex 20,8). Neni zde feleno,
pamatuj na kazdy Sabat, nebo pamatuj
na viechny $abaty, ale na jeden konkrét-
ni den $abatu. Den $abatu je totiZ jenom
jeden. A ktery to je? Tento den S$abatu
odpovida sedmému dni stvofeni, mame
tedy pamatovat pravé na tento sedmy den
v rji, kdy bylo v§echno dokonceno a po-
svéceno a pozehnano (Gn 2,2.3). Pravé
béhem tohoto sedmého dne se oteviela
Bozi zehnajici a posvécujici pfitomnost
celému stvoreni. Proto $abat zprostted-
kovéava néco z pivodniho rajského stavu,
ze stavu pred tim, nez se ¢lovék zapletl
s hiichem. Ze stavu, kdy ¢lovék zil v plné
harmonii s celym stvofenim.

Po padu do htichu je vyhld$eno ne-
pratelstvi a boj mezi clovékem a zvife-

tem (mezi hadem a Zenou je polozeno
neptitelstvi - Gn 3,15), mezi ¢lovékem
a ptidou (kvuli ¢lovéku je zemé prokleta
- Gn 3,17), mezi muZem a Zenou (Zena
dychti po svém muzi, on nad ni vladne
- Gn 3,16b) a mezi Zenou a jejimi priro-
zenymi funkcemi (rozeni déti v utrpeni
- Gn 3,16a). Misto ptvodni harmonie
nastupuje spor, boj a trapeni. Sabat je
vytrzenim z tohoto poruseného stavu
svéta a Casem Zivota v pavodni, rajské
harmonii. Pivodnim uréenim c¢lovéka je
zit v harmonii se svymi bliznimi, se zvi-
faty a se zemi. Proto nema clovék béhem
$abatu zasahovat do béhu svéta. Mezi ¢lo-
vékem a stvofenim ma aspon na tento je-
den den zavlidnout stav miru. Clovék ma
stvofeni nechat nedotéené, nema je mé-
nit a utvaret tim, Ze by v ném néco zmé-
nil, néco nového zfidil nebo néco znicil.
Z tohoto hlediska lze pro $abat poro-
zumét rabinskému zékazu i téch ¢innosti,
které nevyzaduji Zadnou télesnou nama-
hu. Pfikazdni o Sabatu fika: ,Nebudes
délat zadnou praci...“ (Ex 20,10). Otazka
zni, co je touto praci minéno. Termin,
ktery se zde vyskytuje (melacha), se vy-
skytuje také v souvislosti se stavbou sva-
tostanku (Ex 35. a 36. kapitola). Proto
jsou zakdzané prace puvodné odvoze-
ny od zdkladnich praci na svatostanku.
Podle rabinské tradice ov§em mize byt
touto praci i takova ¢innost, kterou nevy-
nez ji vykonat. Napf. nerozsvitit béhem
$abatové noci svétlo muize nékdy vyvolat
mnohem sloZitéj$i situaci, nez svétlo roz-
svitit. Logika takovychto ustanoveni pro

]

Alef

$abat je pochopitelna pouze tehdy, pokud
nahlédneme Sabat jako den harmonie
mezi ¢lovékem a stvofenim a praci jako
formu narudeni této rovnovahy. Aktiv-
nim nepodilenim se na zménach ve stvo-
feni je ¢lovék béhem $abatu, na tento je-
den den v tydnu, osvobozen z pout ¢asu.
Harmonie mezi celym stvofenim je
zaroven priznakem mesia$ského casu.
Proto $abat nejen ,vyvéra z rajeS, ale je
zaroven ,pramenem budouciho svéta®
Sabat anticipuje mesiassky vék, ktery je
nazyvany dobou ,vé¢ného $abatu® Bé-
hem g$abatu muze clovék zazivat stav
svobody, ktery nakonec nastane. Sabat
tedy predstavuje Caste¢nou aktualizaci
idedlniho stavu budouciho svéta: ,Sabat
je Sedesatinou svéta, ktery prijde. (Baby-
lonsky talmud, traktat Berachot 57b).
Pred $abatem nebo v jeho pribéhu se
¢te Pisent pisni. Sabat je personifikovéna
jako kralovna nebo nevésta, kterou Izrael
pfijima. Svatebni symboliku $abatu nacha-
zime uZ ve starovékych zidovskych vykla-
dech (midrasich), napt. ve vykladu Genesis
raba fikd Biih $abatu: ,Izrael bude tvym
manzelem.“ (GnR 11). Pozdéji, ve stiedo-
veéké mystické tradici, se ,,nevésta“ z Pisné
pisni pojima jako narazka na Bozi piitom-
nost v tomto svété (tzv. Sechina), kterd ma
zensky charakter a $abat je nahliZen jako
posvatné spojeni mezi Izraelem a touto
Bozi pritomnosti. Sabat je tedy pro Izrael
¢asem posvatné svatby, duchovnim pro-
storem pro intimni setkani mezi Bohem
a jeho lidem a sdilenim Bozi svatosti, coz
odpovida Hospodinovym slovim z Dru-
hé knihy MojziSovy: ,,Jen dbejte na Sabaty,
nebot to je znameni mezi mnou a vami
po véechna vase pokolent, abyste zakouseli,
ze ja, Hospodin, vas posvécuji.“ (Ex 31,13).
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FRANTISKOVA ENCYKLKA LAUDATO SI'
VYZYVA KE ZMENE

Zajem o zivotni prostfedi a védomi
odpovédnosti za né ve vét$iné kiestan-
skych cirkvi roste a stava se aktualnim
tématem. Mezi evropskymi kfestansky-
mi cirkvemi ptsobi ECEN (European
Christian Environmental Network - Ev-
ropska krestanska environmentalni sit),
v cirkvich vznikaji skupiny zabyvajici se
na profesionalni ¢i poloprofesio-

hlub$imi problémy, nebude podle papeze
Frantiska nase starost o ekologii produ-
kovat zadné vyznamné vysledky.
Encyklika analyzuje aktualni stav Zi-
votniho prostfedi a hleda lidsky podil
u toho a jde déle. V souladu se soucasny-
mi pohledy na udrzitelny rozvoj si v§ima

RNDry. Jiti Necas

Encyklika stavi na konzistentni teo-
logii stvofeni, prijimajici celé stvoreni
jako spoustou vazeb propojeny celek,
ktery je vzacnym dilem Stvoritelovym.
Ve stvoreni vidi Bozi ptitomnost. Papez
se hlasi k svému jmenovci sv. Frantisku
z Assisi a pfipomina slova, kterd o tom-
to pozoruhodném muzi z prelomu 12.

a 13. stoleti napsal jeho zak sv. Bo-

nalni drovni Zivotnim prostfedim
(napf. poradni odbor pro otazky Zi-
votniho prostfedi pti Synodni radé
Ceskobratrské cirkve evangelické),
v pravoslavnych cirkvich vzni-
kl pojem environentdlniho hiichu
(htichu proti Zivotnimu prostredi),
o odpovédnosti za zivotni prostfedi
psal uz papez Jan Pavel II. v ency-
klice Centesimus annus (vydané r.
1991 k stému vyrodi ,prilomové*
socialné orientované encykliky
Lva XIII Rerum Novarum). Kdyz
se argentinsky jezuita Jorge Mario
Bergoglio volbou jména Frantisek
pti svém zvoleni papezem prihla-
sil k odkazu Sv. Frantiska z Assi-
si, patrona ekologie, bylo zfejmé,
Ze zivotni prostfedi je a bude pro
ného dulezitym tématem. Potvrdil
to o svatodus$nich svatcich 2015,
kdyz vydal encykliku o péci o spo-

naventura: ,,Kdyz nahlizel spolecny
ptvod vSech véci, citil se naplnén
jesté vétsi zboznosti a nazyval i ta
nejmendi stvofeni bratrem ¢i sest-
rou.“ Encyklika pfirozenou hlubo-
kou zboznost umbrijského svétce,
naplnénou obdivem k Stvoriteli
a laskou ke stvofeni, transponuje
do svéta, pojmt a mysleni pocatku
21. stoleti.

Encyklika Laudato si‘ je rozdé-
lena do $esti kapitol. V prvni ka-
pitole ,,Co se déje v nasem domé*
jsou rozebirany razné aspekty
ekologické krize. Samostatné se
vénuje znecisténi, vodé a biodiver-
sité. Ukazuje na socialni souvislosti
krize a na nepfipravenost ¢lovéka
tuto problematiku fesit. - Druha
kapitola ,,Evangelium stvofeni” jas-
né ukazuje, Ze péle o Zivotni pro-
stfedi a odpovédnost nutné patii

lecny domov, nazvanou Laudato
si‘ (Bud pochvalen - podle refrénu
v Pisni stvoreni patrona ekologii
sv. Frantiska)'. Tato encyklika je zcela
mimoradnd. Vzhledem k univerzalnosti
problematiky Zivotniho prostiedi se pa-
pez obraci se ke viem lidem, tedy nejen
za hranice katolické cirkve, nybrz i mimo
kiestanstvo a vénuje se tématu, které se
tykd vSech obyvatel planety Zemé. A pise
jazykem ,necirkevnim®, srozumitelnym
i lidem Zzijicim mimo fimskokatolickou
cirkev i mimo ostatni kfestanské cirkve.
Vede nés k tomu, abychom se ptali, co je
smyslem Zivota na zemi, jaké jsou hod-
noty a zaklady spolecenského Zivota, co
je cilem nasi prace a veskerého naseho
usili. Pokud se nebudeme zabyvat témito

Heh
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hlubokych socialnich, ekonomickych i po-
litickych souvislosti. AniZ by se v ni termin
»pilif udrzitelného rozvoje“ explicitné vy-
skytoval, v§ima4 si souvislosti mezi environ-
mentalnimi, socidlnimi a ekonomickymi
procesy”. A navic obsahuje to, co v seku-
larnich studiich o udrzitelném rozvoji
nenachdzime, totiz souvislosti teologické,
slovo evangelia hovorici do soucasné krize
zivotniho prostredi, zdtiraznéni dulezitosti
a sily lasky. Biblicky pohled je pohledem
nadéje. Nadéje prostupuje textem celé en-
cykliky a pfedava jasnou zpravu: ,,Lidstvo
je stale schopné spole¢né pracovat na bu-
dovéni naseho spole¢ného domova®.

ke krestanovu zivotu. Vyplyva to
z ptikdzani lasky. Stvotiteli na stvo-
feni neustale zélezi. - Treti kapitola
»Lidsky koten ekologické krize“ se vénuje
dtsledkiim zneuzivani techniky. Logika
technologické nadvlady vede k niceni
ptirody a zneuzivani lidi a slabsich sku-
pin. Resit problémy Zivotniho prostredi
jen technickymi prostredky nestaci, ko-
feny jsou hlubsi a je nutnd zména clo-
véka, jeho postoji a chovani, ndboZen-
sky feceno, je nutné pokani (metanoia).
- Tato myslenka je rozvedena v dalsi,
¢tvrté kapitole, nazvané ,Integrdlni eko-
logie®, kde se zdtiraziiuje vztah a hluboka
provazanost ¢lovéka s ostatni prirodou.
Papez zde mj. zminuje, Ze krize ekologic-
ka a krize socidlni jsou jen dva projevy
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téhoz. Je tak prirozené, ze se zde vénuje
nékterym zavaznym socidlnim problé-
muim, jakymi jsou urbanizace, mobilita
obyvatelstva, mezigenera¢ni vztahy aj.
- Pata kapitola ,,Jak se zorientovat a jed-
nat“ se zabyva tim, co miizeme a mame
délat. Mj. zde vyjadruje skepticky postoj
k emisnim povolenkam. Vénuje se eko-
nomickym a politickym souvislostem.
Vyzyvé k hledani konsensu nutného pro
zastaveni degradace Zivotniho prostredi.
Celou encyklikou se vine poukazovani
na nedostatecnost prostredki liberalni
kapitalistické ekonomiky, s niz souvisi
konzumni styl Zivota, a ten je neudrzi-
telny. Podle encykliky ochrana Zzivotni-
ho prostedi se neda zajistit za pouziti
pouhych finan¢nich kalkulaci. - Kone¢né
posledni, Sesta kapitola ,,Ekologickd vy-
chova a spiritualita® zdtiraziiuje nutnost
zmény Zzivotniho stylu. Jako smysluplné
vidi vychovné programy, které maji vliv
i na konkrétni kazdodenni navyky, od $e-
treni vodou, tfidéni odpadi az po zhase-
ni nepotrebnych svétel. Je tfeba rozbijet
»logiku nasili, vyuzivani a, egoismu‘
V souvislosti s environmentalni vycho-
vou papez piSe: ,Stiidmost, proZivand
ve svobodé a uvédoméle, osvobozuje.
- Stésti vyzaduje umét se omezit v po-
ttebach, které nas ochromuji, abychom
tak zustali otevieni pro Cetné moznosti,
jez nam zivot nabizi.“ V lidech je tfe-
ba budovat a upeviovat védomi, ze se
vzdjemné potiebujeme, Ze jsme jeden
na druhém zavisli. - Ekologicka vycho-
va je tedy v encyklice chapdna skute¢né
$iroce, od osvojeni praktickych navyka
az po spontanni piijeti Zivotniho stylu,
ptiznivého pro Zivotni prostfedi, ktery je
soucasné i prohloubenim a obohacenim
zivota kazdého c¢lovéka, ktery tento Zivot-
ni styl ptijima.’

Encyklika Laudato si‘ je vyznamnym
pfinosem pro spojeni sil vSech lidi, jimz
zdlezi na ,naSem spolecném domovéS
k spole¢né pé¢i o néj. Uptimnou radost
z ni ma Siroky okruh lidi, jimz budouc-
nost lidstva neni lhostejna a kteff si uvé-
domuji nutnost v lidském pocinani néco
zménit. Kladny ohlas méa mezi kfestany
riznych vyznani, zvldsté v protestant-
skych cirkvich. Ptirozené ze existuji i vy-
hrady a ndmitky proti ni. Néktefi opo-
nenti ji vytykaji urcitou nekonkrétnost
a zjednodusujici pohledy (Setfeni v jedné
oblasti nemusi ptinést usetfené hodno-
ty potfebnym; transfer potravin, vody
a energie neni jednoduchou zalezitosti).
Jini ji kritizuji pro pfiliSnou levicovost,

Waw

dokonce se lze setkat s ndzorem, Ze pa-
pez FrantiSek je kryptokomunista. Vé-
nujme ted pozornost této druhé namitce
a k prvni se vratime v zavéru clanku.

Bth dava clovéku - lidstvu potte-
by pro Zivot. Dal lidem svobodnou vili
a schopnosti. Je na lidech, aby Bozi dary
moudre a spravedlivé sdileli. K tomu je
nutnd vzdjemna dohoda a ji odpovidaji-
ci cilené fizeni spolecensko-ekonomic-
kych procesti. Kapitalismus laissez-faire,
fizeny ,neviditelnou rukou trhu®, muze
fungovat jen za predpokladu neexisten-
ce mezi, tedy dokud je dostatek prosto-
ru, vody, surovin a dalsich zdrojt. Pro
jeho fungovani je nutny rast (a ten byva
chapan jako materidlni rtist). Dnes jsou
zdroje vyCerpavany, prostfedi nestaci
absorbovat nasi produkci oxidu uhlici-
tého, znecisténi vod ani tuhého odpadu.
Probihd pro ¢lovéka nepfiznivd zména
klimatu, pravdépodobné z velké casti
zplisobend lidskou ¢innosti, jejiz disled-
ky ¢lovék snad jesté muize ovlivnit, avsak
spole¢nymi silami. Ur¢ité centralni fizeni
sledujici obecné lidské cile je pfi tom ne-
zbytné. U papeze nejde ani o levi¢actvi,
ani o kryptokomunismus, nybrz o odpo-
védny realisticky pohled na situaci z hle-
diska dne$niho poznani svéta.

Encyklika neni navodem, jak do-
sahnout udrzitelného rozvoje lidstva. Je
vyzvou. Vyzvou nejen do fimskokatolic-
ké cirkve, nybrz i daleko za jeji hranice.
Vyzvou vSem lidem. Vyzvou k spole¢né
pé¢i o na$ pozemsky domov, na némz
Bohu Stvoriteli neustale zalezi. Vyzvou
ke spojeni sil vSech lidi dobré vtle. Btth
stvoril svét dobry a do néj postavil ¢lové-
ka, kterého stvoril k svému podobenstvi.

]

Je na nas lidech, abychom s Jeho stvori-
telskym dilem dobte zachazeli, pecovali
o né a vzdélavali je.

Encyklika je zakonc¢ena dvéma pape-
zovymi modlitbami, které odrazeji jeji
celkové zameéfeni i papezovu spiritua-
litu, kterou do ni vklada. Pro dotvoreni
obrazu o encyklice jednu z nich na zavér
uvedme:*

Modlitba za nasi zemi

Boze vsemohouci,

ktery jsi pfitomny v celém vesmiru

i v nejmensim ze svych tvori,

Ty, ktery s néhou obklopujes vse, co existuje,
vylej na nds moc své lasky,

abychom pecovali o Zivot a 0 a krdsu.
Naplii nds mirem,

abychom Zili jako bratfi a sestry,

aniz bychom nékoho poskozovali.
Boze chudych,

pomdhej ndm zachratiovat

opusténé a zapomenuté,

ktefi jsou cenni v Tvych ocich.
Uzdravuj nase Zivoty,

abychom byli ochrénci svéta

a nikoli [jeho] predadtofi,

abychom rozsévali krdsu

a nikoli znecisténi a nicent.

Dotkni se srdci téch,

kteti hledaji jen zisky

na tikor chudych a celé Zemé.

Nauc nds objevovat hodnotu viech véci,
v obdivu se zamyslet a

uznat, Ze jsme hluboce sjednoceni

se vsemi tvory

na cesté k Tvému nekonecnému svétlu.
Dékujeme Ti, Ze jsi s ndmi kazdy den.
Bud's ndmi svym Duchem v nasem usili
o spravedinost, ldsku a mir.

Amen.

" Vatikan vydava kazdou encykliku v nékolika jazy-
cich, vzdy je mezi nimi latina, italStina, anglictina,
$panélstina a portugalstina, téméf vzdy némcina
a francouzstina, u Laudato si’ k témto jazykdm pfi-
byly jesté arabstina a polstina. Cesky preklad pofi-
dilo a vydalo nakladatelstvi Paulinky; na knizni trh
se dostal v z&fi 2015 a je k dispozici na webu http://
www.paulinky.cz/_d/novelLaudato_si_PDF-1.pdf

2 Udrzitelny rozvoj je v encyklice dllezitym pojmem,
avdak rozvoj je chapan v nemateridlnim smyslu,
jako rozvoj osobnosti; nutnost odklonu od mate-
ridlniho rdstu a spotieby je v encyklice opakované
zdUraziovéna.

3Zde se dirazy encykliky velice blizi myslenkam
Josefa Vavrouska, viz napf. Vavrousek, J.: Hledani
moznosti trvale udrzitelného rozvoje. Kestan-
ska revue, 62 (1995), ¢.2; Vavrousek, J.: Hodnoty
a trvale udrzitelny zpusob Zivota. Teologické texty
5 (1994), ¢.1; Keller, J.: Premysleni s Josefem Vav-
rouskem. Praha, G+G 1995; Keller, J. - Gal, F. - Fri¢, P:
Hodnoty pro budoucnost. Praha, G+G 1996.

4V piekladu autora tohoto ¢lanku, pofizeného
podle Spanélské verse encykliky.
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TEMA

NOVE PREMYSLANIE NAD ZMLUVOU:
EKOLOGICKA PERSPEKTIVA

Pochadzam z Australie a Zijem v najsuchSom State (Ci provincii)
na najsuchSom kontinente na tejto planéte. Juzna Australia a dalSie
Casti Australie su velmi zname svojimi suchami, povodnami a po-
ziarmi v busi. Tieto sa v poslednych desatroCiach stavaju ¢oraz

napadnejSimi a CastejSimi.

V juni 2015 sa skupina farmarov zo se-
vernej Casti juznej Australie rozhodla pre-
skimat, ¢o by sa stalo, keby dovolili ply-
narenskym spolo¢nostiam prevftat sa pod
povrch svojich pozemkov a pomocou vy-
sokotlakovej zmesi vody, piesku a chemi-
kalii sa snazit o uvolnenie zemného plynu
ulozeného v skalnom podlozi.' Skontakto-
vali farmdrov v inych ¢astiach sveta, kde
prebieha tento proces zvany ,frakovanie®
Dozvedeli sa, zZe vstrekované chemikalie
znelistili pitnd vodu. Australski farmdri
cestovali na iné kontinenty, aby navstivili
tychto farmarov a porozpravali sa s tymi
z nich, ktorych sa dany proces negativne
dotkol, ako aj so spolo¢nostami nesticimi
za frakovanie zodpovednost.

Toto je jeden lokalny priklad vzrasta-
juceho ekologického povedomia o tom,
¢o sa deje na nasej zemi, a snahy starost-
livo na toto dianie reagovat.

V juni 2015 vydal papez Frantisek
svoju encykliku Laudato Si (LS). Je veno-
vana starostlivosti o nasu planétu, o nas
spolo¢ny domov. FrantiSek nds pozyva
k ,.ekologickej konverzii“ v procese nasho
hladania spdsobov, akymi reagovat na to,
¢o sa deje zemi a tym, ¢o na nej Ziju, pre-
dovsetkym chudobnym.

Franti$ek sa v prvom rade obracia
na katolikov, no taktiez pozyva vSetkych
ludi viery, aby sa zapojili do ekologické-
ho dialégu o tejto nalichavej globalnej
problematike (LS, 7). Stredobod jeho
navrhu predstavuje ,integralna ekold-
gia“ (LS, 137-162), pricom vychadza
zo zidovskej a krestanskej tradicie, pre-
dov$etkym z nasich posvitnych spisov,
aby svojmu argumentu dodal teologic-
ka hibku (LS, 62-100). Na popis vztahu
medzi nami a na$ou planétou vyuZiva
metaforu zmluvy, zdéraziujuc pritom
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potrebu ,vychovéavat k spojenectvu me-
dzi Iudstvom a Zzivotnym prostredim"
(LS, 209-215).

Nacasovanie FrantiSkovej encykliky
do tohto kritického okamihu svetovych
dejin, ako aj konverzacia, ktoru tento
dokument vyvolal, pontka sviezi im-
pulz pre medzindbozensky dialég. Prave
tento obraz zmluvy chcem skiimat pod-
robnejsie. Konkrétne chcem upozornit
na moznost skimania ekologickej vizie
ukotvenej v nadich zdiefanych zmluv-
nych presvedceniach. Stvislost s ekold-
giu je hlboko zakorenend v zidovskom
i krestanskom pribehu, ako aj zmluvnej
teologii. Jej skimanie prostrednictvom
vzdgjomného dialégu moéze ponuknut
cenny prispevok do diskusie, ktord ma
Franti$kova vhodne nacasovana encyKkli-
ka potencial vzbudit.

Hoci tento ¢lanok nepontka dostatok
priestoru na rozsiahlejsi rozbor, nasledu-
dzaju z krestanskej, konkrétne katolickej
perspektivy. Zameriam sa na vyroky ty-
kajtce sa zmluvy objavujtce sa vo Fran-
tiSkovych najnovdich spisoch a budem
skimat jeho doraz na Bozie ,zjavené
slovo“ v jeho apostolskej exhortécii Evan-
gelii Gaudium (2013). Na tomto mieste
potvrdzuje vyznam zidovskej zmluvy
pre konkrétne pochopenie terminu lo-
gos (,,Bozie zjavené slovo®). To ma vedie
k téze, Ze $tadium konceptu logos v Jano-
vom evanjeliu méze pontknut sposob
pre skimanie zmluvnej teoldgie z eko-
logickej perspektivy. V zavere¢nej Casti
tohto ¢lanku sa vratim k ekologickym
implikaciam obsiahnutym v zmluvnej
teoldgii pontikajicej plody pre zidovsko-
-krestansky dialég a prinos pre Iudské
bytosti dnesnej doby.

Michael Trainor

Papez Frantisek: Zmluva a Bozie
zjavenie ako theo-logos

V jednej Casti Evangelii Gaudium sa
papez FrantiSek zameriava na zidovsko-
-krestanské vztahy, vyuzivajic pritom ex-
plicitne zmluvnu terminolégiu. Koncept
zmluvy déva do suvislosti so $pecifickym
pohladom na Boha. Tomuto pohladu
sa chcem venovat trochu podrobnejsie
v snahe formulovat ekologické, zeme sa
tykajuce dosledky pritomné v takomto
pochopeni zmluvy.

FrantiSek pise,

Osobitny pohlad sa obracia na Zi-

dovsky nérod, ktorého zmluva s Bo-

hom nikdy nebola odvoland, pretoze

»Bozie dary a povolanie st neodvo-

latelné“ (Rim 11, 29). Cirkev, ktoru

so zidovstvom spdja dolezita Cast

Svatych pisem, poklada Iud zmluvy

a jeho vieru za posvitné korene vlast-

nej krestanskej identity (porov. Rim

11, 16-18).2

Frantisek tvrdi, Ze krestanska viera ma
zéklad v zmluvnej viere zidovského ludu.
Inymi slovami, krestania nedokdzu po-
chopit, ba dokonca ani predstavit si svoj
vztah k Bohu zjavenému skrze Jezisa bez
toho, aby sa zaoberali bohatym naboZen-
skym dedi¢stvom judaizmu a jeho hlbo-
kej oddanosti zmluve. Ak to chceme vy-
jadrit pozitivnejsie, méZeme povedat, ze
viera krestanov ako jednotlivcov i cirkvi
ako spolocenstva si nevyhnutne vyzaduje
viac nez len rozumové uznanie toho, ¢o
zmluva znamena pre Zidov. Podla Fran-
tiSka je krestanka viera de facto formo-
vana alebo, ak mdme pouzit jeho vyraz,
»zakorenena“ v Zidovskej zmluvnej viere.
Takato viera je pre krestanov zasadne ra-
dikdlna. Dotyka sa samotného zakladu,
totiz nagho vztahu k Bohu.

Franti$ek tato tézu podciarkuje v na-
sledujucej casti vyssie uvedeného citatu.
Je presvedceny, ze Zidovsko-krestanska
viera stvisi s Bohom (theos) a Bozim zja-
venym slovom (logos). Preto je bytostne
teologickd. To znamend, Ze ju je moZné

charakterizovat ako theo-logos.
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My krestania sa nemdzeme pozerat
na zidovstvo ako na cudzie nabozenstvo
aani Zidov neberieme ako tych, ktor st
povolani opustit falosné modly, aby sa
obratili k pravému Bohu (porov. I Sol 1,
9). Spolu s nimi verime v jediného Boha,
ktory je ¢inny v dejindch, a s nimi aj pri-
jimame spolo¢né zjavené Slovo.?

Oba na tomto mieste zmienené kld-
¢ové teologické vyroky sa tykaju nasej
spolo¢nej viery v ,jediného Boha, ktory
je ¢inny v dejindch® a v Bozie ,zjavené
slovo. Teraz chcem stru¢ne preskimat
potencidl tychto dvoch vyrazov a to, ¢o
by mohli priniest pre obnovenu ekologic-
ky orientovant zmluvnu teolégiu. Kon-
krétne mi pojde o zdoraznenie implikacii
pre stvorenie obsiahnutych vo Frantisko-
vej teoldgii tykajucej sa Bozieho zjavenia
v dejinach a slove. Moja téza znie, ze do-
raz na spojitost Bozieho spasneho zja-
venia so stvorenim nds pozyva k tomu,
aby sme uvazovali nad ekologickymi do-
sledkami, ktoré je mozné opitovne najst
v na$om pochopeni zmluvy.

Franti$kov vyrok o Bohu ¢innom
v dejinach naznacuje, ze Boh je pritomny
v zitej skusenosti Tudskych bytosti, ako
aj v kulttre a spolocenskych kontextoch,
vktorych sa nachadzame. Jeho teologicky
»obrat k dejindm® je zdsadnym potvrde-
nim Bozieho prijatia fudstva a vzjomné
spolocenstvo so stvorenim.* Ekologickd
suvislost tvori podstatu zmluvnej viery.
Jej potvrdenie nachddzame v rozmani-
tych environmentdlne integrovanych
a na zem orientovanych prejavoch v de-
jinach. Je taktiez zachytend v nasom bib-
lickom dedi¢stve - v pribehu Abrahama
a Sary (Gen 12, 1-9; 15, 1-21; 17, 1-27),
Izdka (Gen 26, 1-5) a Jakoba (Gen 28,
10-22), Mojzi$a na Sinaji (Ex 24, 1-11),
Davida (2 Sam 7, 1-17), ako aj vo vSet-
kych dalsich momentoch tykajtcich sa
konceptu zmluvy. V evanjeliach, kde je
Jezi$ v synoptickej tradicii zobrazeny ako
ten, kto potvrdzuje zmluvu vo svojom
poslednom jedle pred smrtou so svoji-
mi ucenikmi, sa to deje prostrednictvom
pozemskych elementov - chleba a vina.
Jezisov moment zmluvnej obnovy (ktory
Lukas nazyva ,,novou zmluvou®) sa deje
prostrednictvom slov vyrieknutych nad
plodmi zeme. Toto jedlo je zhrnutim Je-
ziSovej sluzby a jeho potvrdenim Bozie-
ho spolocenstva so stvorenim a ludstvom
vyjadrenym prostrednictvom JeziSovych
skutkov a slov. Je zrekapitulované v Jezi-
$ovom zékladnom programovom vyjad-
reni o ,vlade (basileia) Bozej®. Prave to je

najzrejmejs$im a ustanovenym zmluvnym
vyrazom tejto zdkladnej pravdy spoje-
nej so zemou. Bozie zmluvné prijatie, to
bozské ochranné puto objimajice cely
kozmos, oslavuje stvorenie, zjavuje sa
v pribehu Izraela, pdsobi v JeziSovej dobe
a pokracuje az do dnesnych dni.

Vsetko toto obsahuje pojem theos
vo Frantiskovom texte. Kristologia pre-
to modze, ba priam - a teraz sa vraciame
k Frantiskovej myslienke - musi byt in-
terpretovana na tomto bohatom pozadi
zmluvnej biblickej teoldgie, t.j. - ak mame
pouzit ekologicki metaforu - ,uzemne-
nd“ alebo ,,zakorenend“ v zidovskej viere.
Stadium konceptu zmluvy sa doteraz za-
meriavalo predov$etkym na BoZie konanie
v Tudskych dejindch a na Bozie doverné
spolocenstvo s Tudskymi bytostami, ako
ho formuluje zmluvnd terminolégia. So-
teriologia, nase pochopenie toho, ako Boh
zachranuje a vykupuje, bola v podstate
antropocentrickd. AvSak sucastou nasho
vykladu zmluvy st i nddherné ekologické
pravdy, ktoré je mozné vyniest na povrch.

Aby som zdoraznil to, ¢o vnimam ako
hlboktl kozmicki spojitost so zmluvou,
vratim sa teraz k druhej ¢asti FrantiSkovho
teologického tvrdenia, totiz k zjavenému
slovu, ktoré papeZ teologicky spdja s Bo-
hom dejin. Toto ,,zjavené slovo“ je v kres-
tanskej teologii spaté s pojmom logos.

Logos, ako ho pouziva Frantisek, sa lii
od Benediktovho pouzitia tohto koncep-
tu v jeho diskusii o medzinabozenskom
dialégu, v prvom rade o dialégu so Zid-
mi. Logos pre Benedikta predstavuje ro-
zum a pravdu. Benedikt je presvedceny,
ze diskutujuci prostrednictvom svojej
ucasti v autentickom dialégu prichddzaju
k zdroju pravdy, k Pravde, ku Kristovi. Be-

Cade

]

nediktov logos i dialog na iom zalozeny je
v kone¢nom dosledku kristocentricky.
Zda sa, ze pre Frantigka je dialog v za-
sade theo-logicky. Tyka sa Boha zjavené-
ho v dejindch a v ,,slove“ Boh komuniku-
je. Ked o tomto slove uvazujeme biblicky
a z hebrejskej perspektivy, zistujeme, ze
nejde jednoducho o bozskd re¢ uréenu
len niekolkym privilegovanym jednot-
livcom.* Podla biblickej tradicie sa slovo-
-skutok, DaBaR, zjavuje v stvoreni. Boh
kona a hovori v nasom svete a jeho Zivot-
nom prostredi, prostrednictvom Iudskej
skusenosti a v kontexte celého kozmu.

Bozi sebazjavujuci Logos

Stoji za to hlbsie sa zamysliet nad
tymto ,,logosovskym* rozmerom Frantis-
kovych slov.

Boh tohto logosa hovori a kona v ram-
ci zidovského a krestanského zmluvného
vztahu. Vnimanie tohto vztahu viedlo
k nédvrhom jednej, dvojakej ¢i paralelnej
zmluvy. Na tomto mieste nie je mojim za-
merom opakovat prinosy ¢i obmedzenia
tychto jednotlivych schém.® Walter Kasper
si v§imol, Ze ,vztah judaizmu a krestanstva
je tak komplexny nielen historicky, ale aj
teologicky, takze ho nie je mozné reduko-
vat na jednu z dvoch teorii, alebo na trvale
platny vzorec®” Dolezita je vsak potre-
ba nového teologického vnimania JeziSa
spdsobom, ktory sa nevracia spét ku kres-
tanskej substitu¢nej teoldgii® Frantiskov
doraz na boisky logos by v tomto ohlade
mohol byt uzito¢nym, zvlast preto, Ze vni-
ma logos v suvislosti so zmluvou a spaja ho
s Bozim sebazjavenim v dejinach.

Logos v prolégu Janovho evanjelia

Tato spojitost medzi Bohom v de-
jinach a logosom sa da v bohatej miere
najst v Janovom evanjeliu (potencialne
najviac protizidovskom evanjeliu Novej
zmluvy), a to najmd v uvodnych ver§och
tohto spisu oznacovanych ako proldg.
Prostrednictvom tvahy nad tymto pro-
légom sa pokdsim rozsirit antropolo-
gické ohniska pritomné v dvoch vyssie
uvedenych navrhoch, aby som do nich
zahrnul ekologické dimenzie. Ludské by-
tosti a stvorenie st nedelitelnou sti¢astou
toho, ¢o John Pawlikowski nazyva JeziSo-
vou ,,bozskou biografiou®’

Bédatelia sa domnievaju, Ze janovsky
prolég oznacuje evanjeliovi dramu, kto-
rd sa bude odohrévat v JeziSovom pribe-
hu, v jeho spolocenstve s Bohom a v od-
mietnuti, ktorého sa mu dostane, ked
niektori ukazu, Ze maju rads$ej tmu nez
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svetlo.' Inf ho privitaju a stant sa Bozimi
detmi - to je skutoénym stredobodom
hymnu. Bozie ,,slovo“/logos a jeho pree-
xistencia je vyjadrend obrazmi a atribut-
mi odkazujucimi na Sofiu (Mudrost) vo
vecnosti a pred stvorenim. Napokon do-
chadza k vrcholu bozskej komunie, ked
sa logos ,,stane telom"

Telo (gréc. sarx) sa v janovskom
zmysle nevztahuje na ont epidermicku
vrstvu pokryvajicu nase teld. Sarx nie je
vyslovne antropocentricky vyraz; hoci je
pravda, Ze zahfnia ludstvo a - z krestan-
skej perspektivy - taktiez JeziSa, BoZie
vyjadrenie logosa.

Avsak sarx predstavuje celok [udskej
existencie v ramci stvorenia. Zahfa viet-
ko, ¢o sa nas dotyka a formuje nas. Jan
tvrdi, Ze toto je to, ¢im sa stava bozsky
logos. To znamena, Ze stvorenie a vetko,
¢o sa odohrava v dejinach, sa stava pro-
striedkom BozZej seba-komunikacie. Ide
o primdrny udaj bozského spolodenstva.
Je to Bozia preexistenéna mudrost zjave-
na v ¢ase. Toto je zmluvny Boh Abrahdma
a Sdry, Mojzi$a a Ley, Izaid$a a Jeremidsa,
Dévida a Salamuna, JeZi$a a Marie z Ga-
liley, Hillela star$iecho a Mar Zutry, Bo-
naventuru a Frantiska a Assisi, va$ a moj.
PodIa Janovho presved¢enia ma kazda vec
a kazdy clovek potencial zjavovat Bozie
slovo. Pre krestanov je toto ekologicky na-
plnené zjavenie stelesnené velmi konkrét-
nym sposobom v JeziSovom [udstve. Ako
hovori Franti$ek v encyklike Laudato Si,

Prolég Evanjelia podla Jana (1, 1-18)

poukazuje na stvoritelskd ¢innost

Krista ako Bozieho Slova (Logos). Ten-

to prolog vsak prekvapuje svojim tvr-

denim, Ze toto Slovo ,sa telom stalo®

(Jn 1, 14). Jedna osoba Trojice vstupila

do stvoreného kozmu a mala tucast

na jeho osude az na kriz. Od zaciatku
sveta, ale predovSetkym od zadiatku
vtelenia posobi Kristovo tajomstvo
skrytym sposobom v celku prirodze-
nej reality bez toho, aby tym narusilo

jej autonémiu. (LS, 99)

Tato na stvorenie zamerand perspek-
tiva konceptu sarx a toho, ¢im sa stava
logos, pozyva k ekologickej uvahe nad
Frantiskovymi slovami. Boh sa zjavuje
v dejinach a to slovo, ktoré - v mojej ja-
novskej interpretdcii terminu logos - ho-
vori v sarx; nie popri sarx, ani prostred-
nictvom sarx, ako keby bolo nutné divat
sa cez okno, ak chceme zahliadnut bozsku
skuto¢nost." Rozjimanie nad stvorenim
a zapojenie sa do neho sa tak stava zasad-
nym pre nasu komunikdciu s bozstvom.
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Takéto ocenenie nas takisto pozyva
k hlbokému ekologickému povedomiu,
alebo - ako hovori Frantidek v Laudato
Si - k ,,ekologickej konverzii“ a k uvedo-
meniu si toho, ¢o identifikuje ako zmlu-
vu medzi Iudstvom a Zivotnym prostre-
dim." A tato zmluva je pevne zakorenena
v povodnej zmluve, ktorua Boh uzavrel so
zidovskym Iudom, a nanovo vyjadrend
a zjavena v nasledujucich dejinnych mo-
mentoch v sarx-e BoZieho slova (logos).
Krestania veria, Ze tato zmluva je obno-
vena v sarx-e sveta v inkarnacii zidovské-
ho JeZi$a z Nazareta.

Zaver
V oddiele nasledujucom po tej Casti
exhortdcie Evangelii Gaudium, nad kto-
rou som sa zamyslal, Frantisek potvr-
dzuje, ze ,dialég a priatelstvo so synmi
Izraela je sticastou Zivota Jezi§ovych uce-
nikov (EG, 248). A pokracuje:
Boh je neustdle ¢inny v Iude Starej
zmluvy a déva zrod pokladom mud-
rosti, ktoré pramenia zo stretnutia
tohto Iudu s Bozim slovom. ... je tu aj
bohata komplementdrnost, ktorda nam
umoziuje spolo¢ne ¢itat texty hebrej-
skej Biblie a vzajomne pomaha objavo-
vat bohatstva Slova i prijimat mnohé
etické postoje a spolo¢né usilie o spra-
vodlivost i rozvoj narodov. (EG, 249)
Nase spolo¢né etické presvedcenie,
usilie o spravodlivost a rozvoj sa tykaju
toho, ¢o sa deje s naSou planétou a tymi,
¢o na nej ziju. Franti$kova encyklika Lau-
dato Si a tieto slova z Evangelii Gaudium
nas pozyvaju k spoloénému skiimaniu ta-
kého pochopenia zmluvy, ktoré je ekolo-
gicky citlivé a zodpovedné. Tato doba glo-
balnej environmentdlnej krizy so sebou
priniesla novy a naliehavy kontext pre
zidovsko-krestansky dialdg a spolupracu.
Nas krestanov vyzyva skimat svoju
kristologicku tradiciu, ktord nas doslo-
va ,uzemnuje, ako aj vnimat vychovu
ku starostlivosti o nasu planétu vo vza-
jomnej spolupraci so Zidmi. Taktiez to
znamena, ze musime dovolit nasim zi-
dovskym partnerom, aby nds vzdelavali
v oblasti postrehov spojenych so zemou
a ekoldgiou, ktoré su vysledkom uzna-
nia zmluvy v Tanachu a jej rabinskych
a talmudickych interpretacii. MozZeme sa
naucit skutoéne mnoho, ak sa nechame
»pozehnavat inym a ak hladdme spo-
soby oslobodenia sa od postoja opozic¢-
nej, substitu¢nej teoldgie, ktory bol vo
vSeobecnosti prizna¢ny pre krestanské
pochopenie judaizmu az do vyhldsenia

TEMA

Nostra Aetate pred 50 rokmi, a niekedy
dokonca aj potom.

Musime rehabilitovat ekologické im-
plikacie zmluvy a hlbsie pochopit zmluv-
né presvedcenie o Bozom spolocenstve
s ludstvom a stvorenim. To je skuto¢nym
jadrom nasej spolo¢nej viery v zmluvu.
Takyto pohlad ndam pomoéze vidiet, akym
sposobom je celok nasho kozmu uzko
spojeny s ,,bozskou biografiou. Takisto
decentralizuje prevlddajici antropocen-
trizmus, ktory viedol k takej obrovskej
environmentalnej zatazi nasej planéty.

Vratim sa ete k svojmu pribehu far-
mérov majucich obavu z ,frakovania®
Dokéze spolo¢né skiimanie zmluvného
presveddenia, ktoré rehabilituje relevant-
né ekologické dosledky, nejakym spdso-
bom pomoct v ich pripade?

Michael Trainor je druhym vicepreziden-
tom Medzindrodnej rady krestanov a Zi-
dov (ICCJ). Predndsa biblistiku na Aus-
trdlskej katolickej univerzite. Je katolickym
kiiazom v adelaidskej arcidiecéze.
Pévodné znenie prispevku, ktory zaznel
na vyrocnej konferencii ICC] v Rime v roku
2015, je mozné ndjst na http://iccj.org/re-
daktion/upload_pdf/201510301608570.
Wednesday_plenary_Trainor-engl.pdf.

Z anglictiny preloZil Pavol Bargdr.

"http://www.abc.net.au/am/content/2015/
s4258791.htm.

2 Evangelium Gaudium, 247.

3 Evangelium Gaudium, 247; pridany déraz.

“Tento historicky ,obrat” sa ozyva v praci Davida
Tracyho a je reflektovany v R. Kendall Soulen, The
God of Israel and Christian Theology (Minneapolis:
Fortress, 1996).

SViac o nevyhnutnej potrebe hebrejskej kristo-
l6gie pozri v Johannes Baptist Metz, “Facing the
Jews: Christian Theology After Auschwitz” in Eli-
sabeth Schussler-Fiorenza a David Tracy, eds., The
Holocaust as Interruption. Concilium 175, 5 (1984)
a (Edinburgh: T&T Clark, 1984), s. 26-33.

6Tato analyzu ponuka Walter Kasper vo svojom
prejave, ktory zaznel v Centre pre stadium Zidov-
sko-krestanskych vztahov (v stucasnosti Woolfov
indtitut) v Cambridge pod nazvom ,Vztah starej
a novej zmluvy ako jedna z kltucovych otdzok
zidovsko-krestanského dialégu” 6. decembra
2004. Pozri http://www.ccjr.us/dialogika-resour-
ces/documents-and-statements/roman-catholic/
kasper/652-kasper04dec6-1.

7 1bid.

8Toto je Pawlikowského hlavny doéraz v jeho praci
Restating the Catholic Church’s Relationship with the
Jewish People: The Challenge of Super-Sessionary
Theology (Lewiston, NY: Edwin Mellen Press, 2013).

 Pawlikowski, Restating, s. 79.

®Napriklad G. van Belle, Johannine Bibliography
1966-1985: A Cumulative Biography on the Fourth
Gospel (BETL 82; Leuven: University Press, 1988),
s. 167-188; F. Moloney, Belief in the Word: Rea-
ding John 1-4 (Minneapolis: Fortress Press, 1993),
s.23-52.

"' R. E. Brown, The Gospel According to John I-XIl (New

12 Papez Frantisek, Laudato Si.

York: Doubleday, 1966), s. 35.



TEMA

O SLOZTE POVAZE CASU V KNIZE
KAZATEL A VE STAREM ZAKONE

O cCase v Hebrejské Bibli bylo napsano jiz mnoho. Snad nejCastéj-
8im tvrzenim je, Ze pojeti Casu predstavované starovékym Izraelem,
je linearni, oproti cyklickému, typickému naopak v jinych kulturach.
Vzhledem k bohatosti biblickych textd jde o zjednodu$eni, pfi némz
se hleda jednotici koncept, jenz je co do své povahy vice Ci méné
pfiznanym retrospektivnim i retojektivnim vykladem. Pfi pohledu
na ustfedni texty se ukazuje, ze napriklad linearni udalost stvoreni
(tvorba nového v Sesti po sobé jdoucich dnech) v Gn 1 utvafi prostor
pro cyklické opakovani v ramci tydne jako zakladni jednotky. Sed-
mého dne Stvofitel odpociva a ¢lovék si ma tuto udalost pravidelné,
tyden co tyden (Sabat co Sabat, resp. nedéli co nedéli) opakovat
a vracet se k ni (cykliCnost), ackoli je déni pocitano a co do feci Cisel
je postupem smérem 'vpred' (linearita).

Svébytné svédectvi o pojeti casu
nabizi kniha Kazatel ve vstupnim hymnu
(1,3-11). Ten pojednava vztah mezi ¢lo-
vékem a nekoncicim kolobéhu kolem
ného. Ustiedni otédzka zazniva ve v. 3, kde
se autor pta jaky uzitek md clovék ve viem
svém snaZeni, z toho, jak se pod sluncem
snazi. Je pozoruhodné, ze hymnus nepo-
vazuje za marné déni kolem ¢lovéka, ale
spiSe jeho otdzku po vlastnim konani
a jeho smyslu. Reky, vitr, slunce, mofe,
to v8e podléha pochopitelnym zakonitos-
tem. I clovék sdm ma $anci, kdyz pfijme
tezi z v. 4, ze pokoleni prichdzi a poko-
leni odchdzi a zemé zistivd na véky,
jako vyzvu k prehodnoceni sebe sama.
Je mozné uvazovat o kontrapozici mezi
stvofenim a ¢lovékem, ale také o vztahu,
v némz se ¢lovék a prirodni fenomény
setkdvaji, doplnuji a tvofi soucast jednoho
celku. V druhém ptipadé to znamens, ze
odchodem jednoho pokoleni neodchazi
¢lovek jako takovy (tj. ,nevymird’). Vzdyt
slunce také zachazi, a presto tim nemizi,
nybrz znovu ve stanoveny cas vychazi.
Mezi ¢lovékem a zemi je zasadni spjatost,
takze se nabizi moZnost nevidét ve versi
kontrast, ale paralelni doplnéni toho, jak
je to s ¢clovékem. Je to cyklicky pohyb,
do ného? je zakomponovano i védomi
opétovného zrozeni (slunce i clovéka

jako ,druhu‘). Hebrej$tina monoténnost
déni, které neni nesmyslné (!), umociuje
uzitim hned nékolika participii. Opako-
vani se tyka i nejvyraznéjsiho z komuni-
kac¢nich prostfedkd starovékého myto-
logického mysleni, jimz je slunce (hebr.
semes). Viechno lidskymi smysly postizi-
telné se déje ,,pod sluncem® (tento vyraz
je v knize velmi lasty), v ¢asoprostoru,
ktery se méni a je zaroven neustale tentyz.

Kruhovitost déni konstatuje i v. 6. Zde
se sdéluje, Ze vitr smétuje k jihu, otdli se
k severu, toci se, toci se a vraci se na misto,
odkud se vydal. Prostor osvétlovany slun-
cem, ktery ¢lovék vidi, proviva vitr (hebr.
ruach, srov. Gn 1,2 kde je tentyZ pojem
uzit pro zduraznéni nadéjné Bozi pri-
tomnosti, temnotdm a propastné tdni
navzdory). PfestoZe jsou zminény pouze
dvé strany (jih a sever; stejné i 11,3!),
kruhovity pohyb vétru, to, ze se todi,
naznacuje, Ze jsou mysleny vSechny
svétové strany. Cyklické déni vyjadiuje
i nasledujici v. 7, protoze vSechny feky
plynou do mote a mote se jimi nenaplni
a pak se navraceji na misto, odkud vychd-
zeji, aby se vydaly (znovu) na cestu (srov.
podobné 11,3-4). Text uvadi na scénu
starovéky obraz tajemného, skrytého, ale
zaroven smysluplného a pochopitelného
kosmického fadu, ktery stoji proti naru-
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Filip Capek

$eni v podobé potop, povodni a vyliti
vod z brehii. Kazatel pocita podle vseho
s predstavou kolobéhu zajisténého pod-
zemnimi kanaly a odtoky, jimiz se voda
z moii vraci zpét k pramentim. Tato
predstava se inspiruje feckym myslenko-
vym svétem, v némz se s timto obrazem
také pracuje. Tak napt. Platon (427-347
pt. Kr) v dialogu Faiddon li¢i nejvétsi
otvor zemé, propast Tartar, kde se stékaji
vSechny feky a odkud zase vytékaji:

»Naplnéné proudy tekou koryty i zemi,
a jak tak kazdy prichdzi na mista, na kterd
si prorazil cestu, vytvdteji mote, jezera,
feky a zfidla. Odtud se pak zase ponotuji
nazpét pod zemi, a kdyZ projdou riiznymi
misty... opét padaji do Tartaru® (Faidon
112¢-d).

Podobn4 myslenka zaznivaivZ 18,16,
kde jsou koryta vod (hebr. afikej majim,
nékteré rukopisy uvadéji, ze jde o koryta
more) soulasti neviditelného ,technic-
kého' zazemi, kterym Biih udrzuje svét
v chodu (srov. paralelni 2S 22,16 a déle
pak Jb 38,8nn). Cyklické putovani vody
dobfe koresponduje s dfive zminénymi
cestami slunce a vétru. Zemé i vse, co je
na ni, nad ni a pod ni, stale trva, takze
nehrozi pad do chaosu ¢i nicoty. Ale jak
je to s ¢lovékem a jeho hledanim smyslu?
Indicii pro to, Ze mezi stvofenim a ¢lové-
kem neni nebo nemusi byt diametralni
rozdil, tedy, Ze je soucasti jednoho uni-
verza, jsouv 4 a 7, které Ize prekladat bud
ve vztahu sluCovacim (a zemé zustdvd
navéky + a mote se jimi nenaplni) anebo
odporovacim (ale zemé ziistdvd navéky
+ ale mote se jimi nenaplni). Oboji ¢teni
je mozné, ale kazdé navozuje odlisny
pohled na déni pod sluncem i na sebepo-
jeti ¢lovéka jako takového.

Hymnus pokracuje dale. Ve v. 9 se
uvadi, ze, co bylo, bude se dit (znovu),
a co bylo u¢inéno, bude se Cinit (znovu),
protoze pod sluncem mneni nic nového.
Tento zvukomalebny vers' je mezibilanci
se silnou tezi o neménnosti véci a uda-

Revue SKZ &isto 74 roku 2016/5776



Y} oA

-n e
P>

l'

7y
l

Zajin

losti. Toto je umocnéno dvojitym uzitim
slovesa cinit, které vyvolava az bolesti-
vou neodvratnost konan{ stile téhoz.
Navic jde o sloveso se zvratnym se, ¢imz
se zdanlivé navozuje pocit, Ze je ¢lovék
ptipraven o vlastni konkrétni iniciativu.
Formulace pod sluncem neni nic nového
je vykladana opét velmi odli$nymi zpi-
soby. Zatimco jedni ji povazuji za vyraz
zklamani a rezignace z nemoznosti ¢eho-
koliv nového, jini poukazuji na anachro-
nické uvazovani prvnich, jestlize nemoz-
nost nového povazuji za deficit.? Na viné
je teologické ,zdtiraznovani déjinného
mysleni Izraele bez ohledu na fadu dal-
$ich vécnych souvislosti®* Mezi né patii
to, e starovéky ¢lovék Zil a cerpal z mytic-
kych latek o stvotent, které je aktem pte-
konani chaosu a zavedeni radu, jenz si
Izrael rovnéz cyklicky ptipomind pfi
slaveni $abatu (viz zdtvodnujici formu-
lace v prvni verzi Dekalogu v Ex 20,11).
Kazatel poc¢ita s platnosti mytu o vé¢ném
navratu, at jiz jej prejal z fecké ¢i egyptské
filozofie, a zahrnuje ho do své svébytné
teologie. Téma navratu je i podle ného
nosné, smysluplné a zcela uréujici pro
sebepojeti starovékého ¢lovéka vzhledem
kjeho vlastni kone¢nosti. Tato kone¢nost
neni (!) vnimana fatalisticky ¢i nega-
tivné (srov. v. 4, ktery je v tomto ohledu
de facto také pozitivni). Zlom nastava
o cela stoleti pozdéji s Augustinem, jenz
ve svém spisu Obec Bozi (426 po Kt.)
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polozil zdklady prevratnému teleologic-
kému pojeti ¢asu, v némz je cyklicky kon-
cept svéta povazovan za projev pohanstvi
a za nesmyslny. Neni pochyb, Ze toto
pojeti mélo dalekosahly vliv na (re)inter-
pretaci ¢asu ve Starém zakoné.

Nasledujici v. 10 rozvadi doposud
vyslovené, kdyz se pta zda existuje udd-
lost (véc), o které by se dalo povédét, ze je
novd a Ze to jiz to bylo v casech (dobdch),
jez byly pred ndmi. To nové (hebr. hddas
je vystaveno kritice. Na otazku, zda je ¢i
existuje (hebr. jes) véc, uddlost ¢&i zdlezi-
tost prosté néco, cokoli ,nového, je zod-
povézeno zdporné. A proc¢? ProtoZe
nové narusuje rad stvoreni. Nic nového
se pod sluncem nedéje, protoze vse jiz
bylo stvofeno a dale se déje podle Stvo-
fitelem stanoveného radu. Nové je iluzi
helénizovaného svéta. Palestina v dobé
Ptolemaiovci (301-200 pf. Kr.), tedy
v dobé vzniku knihy Kazatel, zazivala
ekonomicky vzestup a autor podle véeho
ve svém dile varuje pred nekritickou
fascinaci touto ,novou‘ kulturou. Nové
je relativizovano, protoze neni - jakkoli
v transformované podobé - ni¢im nez
opakovanim jiz diive existujictho.

Mezi badateli se vede diskuze, zda
hymnus vyjadfuje ztratu smyslu nebo
je naopak az na hranici snesitelnosti
vedenym konstatovanim, s jakym smys-
lem ¢lovék muize ve svém Zivoté pocitat.
Z vy$e uvedené argumentace vyplyva, ze

ustfedni formulace pod sluncem neni nic
nového neznamena (!) rezignaci a ztratu
smyslu ve svété. Tim je i kladen poza-
davek na revizi vét§inového pohledu,
tj. negativntho chapani této formu-
lace, protoze se miji se zdkladni intenci
textu. Zamér oddilu je jiny, nez uvadét
do nihilistického rozpolozeni. Text je co
do vyrazu silné antiantropocentricky.
Clovék neni mirou véci a je pomfjivy
stejné jako vée kolem ného. Nejde o pro-
tiklady, ale o souhled stejnych procestL.
Toto ,staronové’ poznani dava smysl
tehdy, je-li prijato, prestoze se muze
zdat nesmyslné nebo absurdni. Auto-
rovo pojeti ¢asu se opira o predstavu, ze
to, co se déje, je opakovanim zakladnich
vzorcti vypozorovanych ve stvofeni. Toto
pozorovani je pak vyjadfeno hymnem
o vé¢ném kolobéhu, v némz ma i ¢lovék
sam své misto. Kniha Kazatel je pouze
jednim z mnoha (!) starozakonnich své-
dectvi hovoricich v neprospéch prili§
snadné domestikace predstavy, ze pojeti
Casu predstavované starovékym Izraelem
je linedrni oproti cyklickému, typickému
naopak v jinych kulturach.

' Mdh-$3ehdjdh hu’sejjihjéh umdh-sennd’asdh hu’Sejjé
dseh.

2K tomu viz Lauha, A, Kohelet, Neukirchen-Viuyn,
1978, s.36 a Lohfink, N., Wiirtzburg 1985, s. 143.

3 Schwiehhorst-Schénberger, L., Kohelet, Wien 20112,

s. 169.



TEMA

O NEKTERYCH ASPEKTECH SABATU
V RABINSKEM JUDAISMU A V KABALE

1. Sabat jako Bozi dar
Izraeli a den spoéinuti
Zidovského néroda

v Bozi narudi

Jedna zidovska legenda, kterou jsem
slySel v Parizi, vypravi o tom, Ze sedm
dni tydne existuje proto, Ze kazdy den
ma jiny den, ktery je takika jeho druhem
a pritelem - tedy nedéle ma pondéli, tte-
ry ma stfedu, a druhem ¢tvrtku je patek.
Jediny den, ktery je bez druha, je sobota
a tuto sobotu dal Bth nédrodu, ktery je
nazyvan goj echad. Jednim, vyznamové
jedinym a jedine¢nym ndrodem. Timto
narodem je Izrael.

»1y, Hospodine, jsi jediny, ktery sto-
ji vidi $abatu budouciho véku. Nebot
v Pismu je feceno: V onen den bude Hos-
podin jediny a Jeho jméno bude jediné.
A tak je také feceno - Tvij narod Izrael
je jedinym ndrodem. Tvij narod je lidem,
kde vsichni jsou spravedlivi, navéky ob-
drzi v dédictvi zemi. A tak Ty jsi Jediny.!
Sabat je mozné takto chépat jako nesmir-
ny Bozi dar jeho narodu.

V jedné $abatové pisni je vers: chem-
dat jamim oto ka'rata — Nazval jsi jej Po-
téSenim dni. Tento dar je uréen vyhradné
zidovskému ndrodu. Jak uz jsem zminil,
kazdy den ma svého druha, coz se v ram-
ci mystiky da chapat i v milostné oblasti,
ale Izrael nemd pftitele v tomto svété. O to
vic jej v§ak miluje Bih. A tato laska je vy-
lu¢nd, Btth miluje ldskou zarlivou, a Zidé
maji jednak zachovavat piikazy Sabatu
a jednak maji mit ze $abatu potéseni, kte-
ré se nazyva hebrejsky oneg Sabat - poté-
$eni ze $abatu.

Velici kabalisté i (podle mého nazoru
nejvétsi ze vSech) Izdk Luria, poZzehnané
pamatky, ackoliv Zil po cely tyden aske-
ticky, o $abatu se vracel ke své rodiné
a ke své zené a to byl také jediny den, kdy
po pilnoéni modlitbé, kterou se kabalisté
jeho gkoly modlili - tato modlitba se na-

zyva hebrejsky tikun chacof* a znamend
v doslovném prekladu ,,néprava ptilnoci®
- ART’ i mnozi z jeho Zaka méli manzel-
sky styk ve smyslu ARTho uceni o sjed-
nocenich, které se déji v Bohu a jsou
nazyvané zivug* ,kopulace Toto pojeti
manzelského sexudlniho spojeni o Saba-
tu neni ov§em vysadou jenom lurianské
kabaly.

Vsichni Zidé se maji o $abatu radovat
a odpocivat, a proto nemaji nevykona-
vat zadnou ze zakazanych praci,® kterd
by spocivala v tom, Ze ¢lovék néco tvo-
fi, protoze podle rabinské teologie Biih
o Sabatu ustal od kondni svého dila.
V piedveler $abatu Zidé tou Pisen pisni,
ponévadz ta je i podle Rasiho® komenta-
fe nejkrasnéjsi biblickd kniha. V Rasiho
komentafi se cituji slova rabiho Akivy:
»Svét nebyl hoden dne, kdy byla dana
Pisen pisni Izraeli. Nebot v§echny spisy
jsou svaté, ale Pisen pisni je ze vSeho sva-

yoxi 7

Sabatem komunita Izraele slavila
v biblické dobé vyjiti z Egypta a soucas-
né je Sabat také oslavou stvoreni. Samo-
zfejmé, Ze hlavnim svatkem, kdy Zidé
slavi stvofeni svéta, je svatek ros hasana
- novy rok, ktery se slavi prvniho mésice
kalendare tisri®. Tento svatek komunita
Izraele chéape jako oslavu stvofeni kosmu,
podobné jako Pesach je svatkem, kdy si
zidovskd komunita nejenom ptipomina
vychod z Egypta, ale kazdy, kdo se ucast-
ni pesachové velefe, je povinen citit, ze
prévé timto svitkem Zidé vstupuji do no-
vého rozméru, Ze se z otrokd stavaji svo-
bodni lidé.

Zaroven obé tyto udalosti, jak slavnost
stvofeni svéta, tak i vychod z Egypta, ko-
munita Izraele slavi pti konci pfivitani
$abatového vecera — kabalat Sabat: ,Po-
zehnany bud Hospodine Krali svéta. Ty
jsi nas posvétil svymi ptikazy a vyvolil jsi
nas v lasce, abychom slavili $abat ve Tvé
prizni a slavili pamatku na den stvofeni.
Tento den je pocatek svatych shromaz-
déni Tvého lidu, je to pamatka, kdy si
uvédomujeme vychod z Egypta. Aspekt
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stvofeni svéta a vykoupeni hebrejskych
otroki z Egypta je tedy jednak tématem
dvou svatkd, o kterych jsem se uz zminil.
Sabat oba tyto svatky, stvoreni a vykou-
peni, zahrnuje. V této studii se budu na-
dale vénovat aspektu vykoupeni.

Sabat je pro Zidy dnem svatku
a dnem odpocinku, je pro zidovsky
narod sedmym dnem tydne," zatimco
prvinim dnem tydne je nedéle."! V knize
Genesis se o prvnim dni - tedy o nedéli
- mluvi jako o jom echad, o dni Jedna.
»Buh nazval svétlo dnem a tmu nazval
noci. A byl vecer a bylo rano den Jed-
na.“? Tento den se tedy nazyva ,den
Jedna“® a nikoliv, coz by bylo gramatic-
ky logictéjsi, jom rison' - den prvni,"®
zatimco v$echny ostatni dny jsou uZ na-
zyvany fadovou ¢islovkou: druhy den,
treti den, atd.

Az sobota, ktera se nazyva v knize Ge-
nesis sedmy den, coz by se dalo pochopit
ze sledu dnti jak jdou za sebou, ale pisatel
Bible tomu déava i odivodnéni - jak Cte-
naf pochopi z kontextu: ,,Byla dokonana
nebesa i zemé a vSechny jejich zastupy.
Sedmého dne Btih dokonal své dilo, které
konal a ustal sedmého dne od svého dila,
které konal. A pozehnal Bih sedmému
dni a posvétil jej, protoze v ném prestal

Mem
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konat vSechno své dilo, které Bih tvo-
Fil.“1° (Genesis 2,1-3).

Ackoli se to zdd byt pro mnohé kies-
tany paradoxni, jak rabinsky judaismus,"”
zidovska filosofie a to predev$im jeji
nejvyznamnéjsi stredovéky prestavitel,
Maimonides,'® tak i kabala, vidi v zacho-
vavani prikazani cestu k mesid$skému
vykoupeni.'” Tento novy druh Zzidovské
mystiky, kabaly, vznikl v Galileji ve mésté
Safed, po nejvétsi katastrofé zidovského
naroda na samotném prelomu stfedo-
véku a novovéku, v roce 1492, kdy Zidé
byli vyhnéni ze Spanélska a v roce 1496
z Portugalska. Vznikl pod vedenim sva-
tého muze, rabina Izaka Lurii, pozehna-
né pamatky a jeho 7aka, mezi které patii
zvlasté rabin Chajim Vital, rabin Moge
Jona, rabin Josef ibn Tabul a rabin Izrael
Sarug.

Podobné jako u Kanta,” ktery mluvi
o mravnim imperativu, jsou i prikazani,
kterd dal Buah Izraeli, ur¢itym druhem
moralni povinnosti a maji eticko-sakra-
mentalni charakter.! Biih zduraznuje, ze
Jeho slovo od Izraele neni daleko, ale vel-
mi blizko: ,,Nebot to slovo je ti velmi bliz-
ko, ve tvych tstech a ve tvém srdci, abys
jej naplnil.“ (Deuteronomium 30,14).

Sabat je tedy uritou formou lidské-
ho naplnéni - dovr$eni. Pro vétsinu lidi,
ktefi o vyznamu Sabatu nic nevi, nema
zadny vyznam, ale pro zidovsky nérod je
to vyrazem obrovské lasky Bozi* vii¢i na-
rodu, ktery ,,je jiny“? neZ ostatni narody.
To neznamené, Ze jsou Zidé lepsi, ale jsou
Bohu kralovskym knéZstvem a zvlastnim
lidem Bozim: ,,Budete mi kralovskym li-
dem a ndrodem svatym.“ (Exodus 19,6).

2. Konec svéta nikoli
jako katastrofa, ale jako
koneény Sabat Izraele

a lidstva - sabat jako
mesid$ska myslenka

v judaismu

V dnedni dobé jsme svédky mnoha
»Kkatastrofickych scénaiu“ o konci sveé-
ta, napt. o tom, jak se nase planeta srazi
s kometou, ve Spojenych statech kazatelé
mluvi co chvili o tom, Ze v nejblizsi dobé
ptijde konec svéta, a jsou jesté mnohé
dalsi katastrofické scénare. Teologie ju-
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daismu ve smyslu eschatologické doby by
se dala charakterizovat jako teologie na-
déje ve smyslu manifestace Boha a Jeho
lasky na konci déjin lidstva, jak o tom
shodné mluvi korpus prorocké literatury.

Problém v Zidovsko-kfestanském
dialogu, tykajici se mesia$ské myslenky,
definoval Gershom Scholem uz v tvodu
jedné z jeho nejdulezitéjsich knih: ,Dalo
by se fici, ze vSechny formy chapani vy-
koupeni v judaismu pojimaji vykoupeni
jako udalost, ktera se stane znama na ve-
fejnosti a v ramci komunity. Naproti
tomu kfestanstvi chape vykoupeni jako
neviditelnou udélost. Ta se podle kies-
tanského chapani uskuteéniuje v duchov-
ni a neviditelné fisi kazdého jednotlivce
- v jeho dusdi. Toto vnitfni vykoupeni
v kiestanském pojeti nemusi odpovidat
ni¢emu, co by bylo mimo oblast promény
jednotlivce.“*

Rabini a filosofové judaismu chdpou
zatatek mesid$ské doby jako znovunale-
zeni ztraceného réje, podobné, jako byla
v rdji pred htichem prvnich lidi dokonald
harmonie, tak i Mesid$ ptrinese dokona-
lou harmonii. Slovy Scholema se jedna
o utopickou dimenzi mesid$ské mys-
lenky. Na konci déjin bude Izrael bydlet
v bezpeci a Zidé nebudou pronasledova-
ni, jak tomu bylo po celé déjiny lidstva.

Ackoli se v chapani mesidde ndzory
napf. Mojzise Maimonida a Izaka Lurii
velmi li$i,” to podstatné zistava: Podle
proroctvi proroka Izajase, druhé a je-
dendcté kapitoly, v naSem svété nastane
v mesiasské dobé mir. Déle Izrael bude
bydlet v bezpeci ve své zemi. A nakonec
se také jedna o spocinuti Izraele a celé-
ho lidstva v Bozi naru¢i - nastane konec
véech dni, nebo chceme-li pouzit slova

TEMA

Schellinga, konec vSech systémd, jak je
zname dnes, ,,protoze timto uplnym sys-
témem je Duch, mohli bychom jej nazvat
nejspiSe systémem Ducha, tedy nutné
také systémem pravdy.“*

Domnivam se, Ze jde 0 néco ve smyslu
JeziSova slova ,poznate pravdu a pravda
vas osvobodi.“ (Jan 8,32). V tomto jeho
vyroku je kus hebrejské zkusenosti Jezise
jako ¢lovéka, a sice pravdy nikoli v fec-
kém chapani, které do uréité miry pre-
vzala i scholastika, ale ve smyslu hebrej-
ského chépani, podle kterého je pravda

jako skala, kterou je Hospodin.

" Machzor Vitry - s. 162.

2Nejlepsi dvé studie o této modlitbé, kterd je
predevsim kajici modlitbou nad hfichy, které
zpUlsobily churban - zniceni prvniho a druhého
chréamu, jsou podle mého nazoru: Moshe Idel,
Tigqun Hatzot: A Ritual Between Myth, Messia-
nism, and Mysticism. s. 308-321. In: Moshe Idel,
Messianic Mystics. New Haven a Londyn 1988:
Yale University Press. Druhd studie, ktera je mi
znama, a kterou doporucuje i Prof. Idel jako
nejkvalitnéjsi, je: Shaul Magid, Conjugal Union,
Mourning and Talmud Torah in R. Isaac Luri-
a's Tikkun Hazot. s. XLVII-XLVII. In: DAAT, A Jour-
nal of Jewish Philosophy and Kabbalah. 36/1996.
Bar llan University.

3Zkratka pro Askenazi Rabi Jicchak. Jeho otec
pochézel pravdépodobné bud z Némecka nebo
zPolska, a tedy byl askenazskym Zidem. Rabin Izak
Luria, ,kterému se také fika ha-Ari — podle pocatkd
pismen jeho jména — ha-Elohi Rabi Jicchak, bozsky
rabin. Toto oznaceni se mu dostalo na konci 3est-
nactého stoleti, patrné nejprve v kabalistickych
centrech v Italii, ale Luriovi sou¢asnici v galilejském
Safedu jej oznacuji jako rabin Izak Askenazi nebo
rabin Izak Askendzi Luria nebo také de Luria. Jeho
otec se vystéhoval se do Jeruzaléma a podle vieho
se prizenil do sefardské rodiny Frances” Gershom
Scholem a Moshe Idel, ,Luria Isaac ben Solomon.”
Encyclopedia Judaica. Edice Michael Berenbaum
a Fred Skolnik. Druhé vydani. Dil 13. Detroit: Mac-
millan Reference USA, 2007. s. 262 - 267. Citovano
je ze strany 262.

*Nejlepsi pojednani o tomto fenoménu v ramci
luridnské kabaly je podle mého nazoru v knize:
Lawrence Fine, Physician of the Soul, Healer of the
Cosmos. Isaac Luria and His Kabbalistic Fellowship.
Stanford 2003: Stanford University Press. s. 194-
195,199-200a 311-313.

SToto se muze jevit nezidovskému ctendfi jako
Lotrocky chomout zdkona!” Samoziejmé nejde
o otrocky a uzkostlivy strach z toho, abych nepo-
rusil zddné prikazani, pro Zidy Téra neni slovy Mar-
tina Bubera ani stard, a neni to ani zdkon - srov.
David Hartmann, A Living Covenant: The Innovative
Spirit of Traditional Judaism. Woodstock, Vermont
2012:The Jewish Lights. viz. s. 21-60, kde se pojed-
nava o biblické smlouvé, a dale s. 204-228, kde
autor pojednédva o rabinském chapani smlouvy
a také to, jak se tato smlouva definovala naptiklad
viici pohanstvi.

6 Srov. s knihou o Rasim v anglic¢tiné: Maurice Liber,
Rashi. Z francouzstiny pielozila Adele Szold. Fila-
delfie 1906: The Jewish Publication Society of
America.

7 Radiho komentéf k Pisni Pisni 1,1 - ve viech — mik-
raot gedolot — Rabinskych bibli.

8V obcanském kalenddfi pfipadd tento svatek
zhruba na konec léta a na zacatek podzimu. Vice
o zidovskych svatcich, symbolech a kalendafi: S.
Ph de Vries, Jiidische Riten und Symbole. Z holand-
stiny do némciny prelozila Miriam Sterenzy, pie-
pracovala Miriam Michal. Wiesbaden 1981: Fourier
Verlag. O sabatu se zde ¢tendr docte na s. 57-68,

o kalendafi na s. 319-320.
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°Sidur Kol Jaa’kov - hebrejskd modlitebni kniha
podle uceni Izéka Lurii, pozehnané pamétky. Lvov
1859.5.439.

®Mladé kiestanstvi se v dobach apostolskych otcli
chtélo oddélit od synagogy, a to predevsim tim,
Ze uz nebude zachovévat Toru, kterou uz apostol
Pavel stavél do protikladu k milosti: ,Nejste pod
zékonem, ale pod milosti” (Rim 6,14). ,Ten, kdo
podstoupi obfizku, je povinen zachovavat cely
zakon! (Gal 5,3). ,Jste-li vedeni Duchem, nejste
pod zékonem. (Gal 5,18). Na tomto misté neni
mozné jmenovat celou skélu citdtd z apostola
Pavla, ktery je podle ndzoru mnoha védct dnesni
doby vlastnim zakladatelem krestanstvi, srov.
Joseph Klausner, From Jesus to Paul. Londyn 1946.
Toto bolestné déleni mezi synagogou a cirkvi
pokracovalo déle v dobé apostolskych otcC, a to
napf. u Irenea, ktery predevsim chtél, aby kiestané
své déti neobiezavali, a dale aby nezachovavali
sabat - srov. Heather A. Mc Kay, Sabbath and Syna-
gogue, The Question of Sabbath Worhsip in Anci-
ent Judaism. Brill 2009: Boston a Leiden. 179-183.

"V rdmci tohoto ¢lanku neni mozné pojednavat
o viech aspektech sabatu - srovnej v ¢estiné: Ja‘a-
kov Newman a Gavri‘el Sivan, Judaismus od A do Z.
Slovnik pojmU a terminl. Z hebrejstiny preloZili
Markéta a David Zbavitelovi. Praha 1992: Sefer. s.
197-201. Tento velmi cenny ¢lanek mze slouzit
pouze pro zékladni informace o hlavnich zvycich
sabatu.

12 \§echny pieklady z Hebrejské bible v tomto ¢lanku
jsou mé vlastni.

¥ Buber a Rosenzweig prekladaji: ,Abend ward und
Morgen ward: Ein Tag”” In: Die fiinf Biicher der Wei-
sung. Verdeutscht von Martin Buber gemeinsam
mit Franz Rosenzweig. Stuttgart 1992: Deutsche
Bibelgesellschaft. s. 9.

4 At uz je zde pojmenovani jakékoliv, to podstatné
zde je to, ze prvnim dnem je nedéle - jom echad
tedy ,den Jedna“ Dnesni chapani vikendu jako
konce tydne a pondélka jako zacdtku nového
tydne je tedy z ¢isté biblického hlediska myIné.

s _..Byl vecer, bylo jitro, den prvni. CEP - tento pfe-
klad je sice logicky, ale je dle mého nédzoru urcitou
zradou na hebrejském origindlu.

'“Buber a Rosenzweig prekladaji tieti ver§ druhé
kapitoly:,und feierte am siebten Tag von all seiner

Arbeit, die er machte! In: Die fiinf Blicher der Wei-
sung. Verdeutscht von Martin Buber gemeinsam
mit Franz Rosenzweig. Op. cit.s. 11.

7Srovnej v moderni dobé mravni imperativ,
o kterém mluvi Kant - ktery rozliSuje mezi: 1.
Imperativus problematicus, ktery fika: néco je
dobré k dosazeni ur¢itého cile - to je bonitas pro-
blematica. 2. Pragmaticky imperativ, ktery se fidi
ur¢itym druhem chytrosti. Rika, ze jednani, které
clovék chce vykonat, je prostfedkem k nasi bla-
Zenosti. Jedna se tedy o urcitou nutnost naseho
jednani, které vede k osobni blazenosti urcitého
¢lovéka. Zatimco v prvnim pfipadé je tcel nebo cil
urcen, je v tomto pfipadé nutnost vazana urcitou
podminkou. Tato podminka je ale podminkou,
kterd je vieobecné platna. Je to problematické
dobro. 3. Mordini imperativ hleda dobro (v origi-
néle Kant pouziva latinského slova bonitas. Jedna
se o urc¢itou moralni nutnost, kterou ma ¢lovék
k sobé samému. Je to kategoricky imperativ —
kategoricky a nikoli hypoteticky. Mravni nutnost
zde spociva v absolutni dobroté svobodném jed-
nani. Cilem tohoto jednani je morélni dobro (Kant
uvadi v origindle - bonitas moralis). Immanuel
Kant, Vorlesung zur Moralphilosophie. Herausge-
geben von Werner Stark. Berlin 2002: De Gruyter.
s.28.

'® Maimonides napsal jednu z nejdllezitéjsich
a v ramci Zidovské nabozenské praxe snad viibec
nejdulezitéjsi — sefer hamicvot — Knihu prikdzdni.
Nejlepsi vydani je z nakladatelstvi Mosad ha'rav
Kuk - Jeruzalém 1958. Za zminku rozhodné stoji
i anglicky preklad Charlese Chavela, Maimonides,
The Commandments. Londyn a New York 1967:
Soncino Press.

' Daniel Matt, The Mystic and the Mizwot. s. 367-404.
In: Arthur Green (editor), Jewish Spirituality from
the Bible through the Middle Ages. New York 1996:
Crossroad.

2 Kant svou etikou i svoji filosofii ovlivnil celou fadu
zidovskych myslitelt, pfedevsim filosofli — nejme-
noval a necitoval jsem jej jenom nahodou. Mozna
je zajimavé védét, ze jak Kantova Kritika Cistého
rozumu tak i Kritika praktického rozumu byly pre-
loZeny do hebrejstiny - bikura hatvuna hatehora
Kritika Cistého rozumu - slovo n1p°2 znamena kri-
tika ve smyslu zkoumdni. Toto Kantovo dilo vyslo

(OPANOVANI ZEME

hebrejsky diky pfekladu Samuela Hugo Bergmana
a Natana Rotenstreicha v Jeruzalémé v roce 1954,
tedy uz Sest let po zrozeni statu lzrael. Dalsi sté-
zejni Kantovo dilo - bikura hatvuna ha maasit -
Kritika praktického rozumu vysla opét v prekladu
Samuela Hugo Bergmana a Natana Rotenstreicha
v Jeruzalémé v roce 1973. Obé dila vydalo pres-
tizni akademické nakladatelstvi Mosad Bialik.
Na tématiku nejvyssiho dobra u Kanta poukazuje
Bergman v knize: Filosofie Emanuela Kanta (heb-
rejsky): Jeruzalém 1980, Hebrejskd univerzita, s.
141-142.

2 Skutec¢né, slovo imperativ nebo mravni imperativ
odpovida v hebrejstiné slovnimu kofenu %1 - pfi-
kazat. Srov. Matisyahu Clark, Etymological Dictio-
nary of Biblical Hebrew. Jeruzalém 1999. s. 214.

2 Hermann Spickermann, Gottes Liebe zu Israel. Stu-
dien zur Theologie des Alten Testaments. Tubin-
gen 2001: Mohr Siebeck. zvlasté s. 197-225.

#Tato odlisnost Zidovského naroda od ostatnich
narodl vedla v déjinach casto k pokusu o jejich
zni¢eni - snad prvni zminka o oddéleni Zidd
od ostatnich narodi je v Téfe: ,Vam jsem fekl, ze
dostanete do dédictvi jejich pGdu. Vam ji dam
do vlastnictvi, zemi oplyvajici mlékem a medem.
Ja jsem Hospodin, vas Bih, ja jsem vas oddélil
od kazdého jiného lidu (Levitikus 20,24)

24 Gershom Scholem, The Messianic Idea in Judaism
and Other Essays on Jewish Spirituality. New York
1970: Schocken Books. s. 1.

»Za tuto informaci vdé¢im Profesoru rabinovi
Normanu Solomonovi z Oxford Centre for
Hebrew and Jewish Studies. Mél jsem moznost
Ucastnit se v srpnu roku 2000 jeho prednasky
o mesiasské myslence v judaismu v Bratislavé.
Bohuzel mi ale v dnesni dobé text prednasky
neni dostupny. Velmi zajimavé v této pfednasce
bylo to, Zze Prof. Solomon pfedlozil mesiasské
vize péti odlisnych Zidovskych muyslitell, zaci-
naje Maimonidem, déle pfedlozil mesidsskou
vizi Izédka Abarbanela, Izaka Lurii, Gaona z Vil-
niusu a Hermanna Cohena. Osobné mne nevé-
domky Prof. Solomon, muj vzacny piitel a velky
dobrodinec, ziskal pro myslenky luridnského
pojeti vykoupeni.

% F.W. J. Schelling, Véky svéta. Z némciny prelozil Petr
Babka. Praha 2002: OIKOMENH. s. 86.

Vyznam tématu stvoreni ve Starém zakoné je dnes sporny. G. von
Rad zastaval tezi, Ze mySleni Izraele od zakladu krouzi kolem déjin,
téma stvoreni pfibira teprve v pozdéjsSim stadiu reflexe a nikdy ne-
dosahuje samostatného vyznamu.! H.-J. Kraus tento zavér zdlraz-
nil pro Zalmy: ,Stvofeni bylo nahlizeno jako Hospodinovo déjinné
dilo.”? Proti tomu vznesl namitku H. H. Schmid a ze Starého zakona
vyzdvihl pfesvédCeni o samostatnosti a prospésnosti stvofitelského

fadu.’

Spor zde nebudeme pojednavat v jeho
zdkladech, nybrz ve vztahu k dominium
terrae (,panovani nad zemi“ podle Gn
1,28 - pozn. prekladatel). Je zde o stvo-
feni uvedena samostatna vypovéd bez
zpétné vazby na fe¢ bozskych déjinnych
¢ini? Exeget se zda byt zanechan o sa-

moté se svymi domnénkami o pfesném
smyslu, nebot P (knézsky kodex - pozn.
prekladatel) na tomto misté nedodava
zadné objasnéni. Potom se exeget miZe
nanejvy$ rozletét na tak spekulativnich
kiidlech, jako je etymologie zalozena
na arab$tiné' nebo na vagni kralovské

d

Klaus Koch

ideologii. Av$ak pokud se postavi véty
z Gn 1,28 do spojeni s dal$imi staroza-
konnimi vypovédmi, které se pravdépo-
dobné pfimo vztahuji na déjiny, potom
ma hebrejsky ¢tendf od zacatku v mysli
asociace, které smysl téchto slov preci-
Zuji.

To je ve skute¢nosti ptipad Gn 1,28.
Jiz dtive poukazal W. Brugegeman’®, ze
na vstupni imperativy obratu ,plodte se
a mnozte se, navazal P v pokra¢ovani pfi
mnohonasobné formulovaném zaslibeni
o rozmnozeni pro praotce (Gn 17,2.20n;
28,3n; 35,11; 47,27; 48,3n) a pti vzniku
lidu v Egypté, které bylo vidéno jako na-
plnéni (Ex 1,7; Lv 26,9).

J. Blenkinsopp® tuto myslenku dovedl
jesté dal a imperativ kivSu (,podman-
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te” — ve spojeni se zemi) vztahuje k Nu
32,22.29 a Joz 18,1, kde je popsano obsa-
zeni zemé izraelskymi kmeny pravé slo-
vesem k-v-§ a zemé je jako objekt. Jesté
zietelnéji vedl tuto linii od Gn 1,28 k Joz
18,1 N. Lhofing v roce 1978” a uzavtel
z toho pro P dilezitou koncepci. Protoze
tato vyjadfeni malokdy nalezly pov§im-
nuti, vyplati se dikladné vyzdvihnout
sémantické odkazy kofene k-v-s.

Nu 32,20-32 je oddil s fe¢i knézského
kodexu (P), kapitola vede do ¢asu zaéina-
jiciho obsazovani zemé. Mojzi$ se svymi
lidmi zaujal vychodni Zajordani a prisli-
bil tuto krajinu kmenim Gad a Ruben
jako vlastnictvi, pokud budou ptipraveni
s ostatnimi kmeny dale postupovat pres
Jordan: ,,...a vsichni ve zbroji pfejdete
pted Hospodinem Jordan, potom aZ on
vyZene své nepiatele a zemé bude pred
Hospodinem podmanéna (nikbsa), vra-
tite se a budete bez viny u Hospodina
i u Izraele. Pak bude tato zemé vasim
vlastnictvim (achuzza) pred Hospodi-
nem.“ (Nu 32,21-22).

Poté co dosavadni obyvatelé budou
vyhnani, nabizi se zemé na zdpadnim
brehu Jorddnu k pouziti pro nové osadni-
ky; sloveso nikbsa (,bude podmanéna®)
zde nemize znamenat nic jiného, nez
ochotné a vstiicné v nejdirsim smyslu.
Od tohoto aktu je zfetelné odliseno na-
sledné formadlni ptidéleni zemé v prav-
nim smyslu.

Po svoleni obou kmenti porucil Moj-
71§ veleknézi Eleazarovi, Jozuovi a pred-
stavitelim otcovskych rodt: ,Prekroci-
-li Gadovci a Rubenovci s vami Jordan,
v8ichni ve zbroji, aby bojovali pfed Hos-
podinem, a zemé bude pred vami pod-
manéna (nikbsa), dite jim do vlastnictvi
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zemi gileadskou.“ (v. 29).
Trojkrok je zde zjev-
ny. Nejdfiv je zaslibend
zemé dobyta a usazené
obyvatelstvo  vyhnano.
Potom je zde to, Ze bude
podmanéna (nikbsa) a to
preci znameng, Ze je vol-
na a ptihodna k osidle-
ni a zastavbé. Nakonec
je posvatnym grémiem
slavnostné  stanoveno
pravo na vlastnictvi. A¢-
koliv zemi, ktera je pred-
lozena takovymto zptiso-
bem, je na obou mistech
minén zdpadni bieh
Jordinu, vlastni zemé
pro Gada a Rubena lezi
ve vychodnim Zajordani,
mizeme podle kontex- (,:_r
tu predpokladat, ze také =
o této C¢asti plati, ze bude

| E : jnbn
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podmanéna (nikbsa). Co
je potom v této vypove-  Peh

di zahrnuto, naznacuje

v obrysech ver§ 24: ,Vystavéjte si mésta
pro své déti a ohrady pro své ovce!®

Pravé to tedy znamend podmanit
zemi (k-b-§ ha-drec): Vyuzit zemi pro
chov dobytka a osidleni. Pokud zde neni
vyslovné zminéno zemédélstvi, pak pro-
to, Ze v hornatém Zajordini nehralo
dulezitou roli. Jestlize ovSem dominium
terrae zahrnuje budovani mést, pak jisté
nelze agrikulturu vyloucit.

Dal$i misto, kde je pouzit kofen k-b-$
v tedi P, se nachazi v Joz 18,1n. Uvodni
ver§ ma teci o pospolitosti synt Izraele
a stanu setkavani typicky charakter P:
,Celd pospolitost Izraelcti se shromaz-
dila do Sila a postavili tam stan setkava-
ni. Zemi si uz podmanili (nikbsa). Mezi
Izraelci ztstalo vak jesté sedm kmend,
kterym nepridélili dédi¢ny podil.“

Zemé je tedy obsazena, presto jesté
neni véem ptisouzena sakralnim pravem.
Jako v Num 32, dokonavé se splnéni pri-
slibu zemé skrze vice kroki. Také zde ne-
nasleduje automaticky z podrobeni zemé
vlastnické pravo. Piidéleni zemé do dé-
dictvi je poslednim krokem po podma-
néni a osidleni. Ten bude potom prove-
den na svatém misté, kde je Hospodin
pritomny. Je vSak predpokladano, Ze
ptida je uz osidlena a obdélavana.

Kdyz je na obou mistech, charakteri-
stickych pro fe¢ knézského kodexu (tzv.
P-te¢), spojen koten k-b-§ se zemi (ha-
-drec) jako objektem, aby bylo na rozho-

dujicim misté podtrzeno splnéni Boziho
zaslibeni zemé prostfednictvim tohoto
slovniho spojent, které se v ramci Hexa-
teuchu (knih Gn - Joz, pozn. prekladatel)
vyskytuje jinak jen v Gn 1,28, nemtizeme
se vyhnout domnénce, Ze zde bylo stvo-
feni a déjiny zamérné skloubeny.

K ¢emu povéfovalo stvoritelské po-
zehnani lidstva vSeobecné, je uskute¢né-
no exempldrnim zptsobem skrze Bozi
pomoc se vstupem Izraele do zaslibené
zemé. Kdyz se kmeny usadili v zemi, kte-
ra jim ,ochotné“ byla k dispozici, je pti-
kladné dokonano povéteni k dominium
terrae na jednom misté zemé.

Chronista (redaktor knih Paralipo-
menon, Ezdra§ a Nehemjas$, pozn. pre-
kladatel) uvadi ten stejny obrat na roz-
hodujicim misté. Datuje kone¢ny stupen
posvatnych déjin a tim kone¢né splnéni
prislibu zemé teprve do doby krale Da-
vida. Zaroveil se mu to jevi jen jako
predstupen k velkému posvatnému bo-
hatstvi kultické ptitomnosti Bozi v chré-
mu. Souvislost popisuje stejnym slovnim
okruhem k-b-§ a ha-drec v 1Par 22,18n:
,Coz neni Hospodin, va$ Bih, s vami?
Dal vam odpocinout ode véech okolnich
nepratel. Vydal mi do rukou obyvate-
le zemé. Zemé (ha-drec) je podmanéna
(nikbsa) Hospodinu a jeho lidu. Nyni se
tedy ze srdce a z duse dotazujte Hospo-
dina, svého Boha, a dejte se do budovani
svatyné Boha Hospodina, abyste mohli

=
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vnést schranu Hospodinovy smlouvy
a svaté Boz{ na¢ini do domu, ktery bude
pro Hospodinovo jméno vybudovan.“ Je
zbytecné upozoriiovat na to, Ze na véech
mistech o podmanéni také zazniva ko-
notace o ,,poslapani. Ovsem piidu by lid
nevyuzil pravé ke svému pozehnani, jak-
mile by ji zacal ji poslapavat!

Zpét ke Gn 1. Vsichni lidé jsou pové-
feni uéinit ptidu obdélavatelnou a pouzi-
telnou, tedy nechat ptidu obyvatelnou, jak
to uéinil Izrael se zaslibenou zemi. Clové-
ku je ulozeno, aby presel k usedlosti, ize-
mi zurodnil, zabyval se hospodafstvim,
budoval mésta. Patrné neni bez pticiny,
ze v této souvislosti neni pouzit vyraz
z kralovské ideologie. VSechno, co nese
lidskou tvat, je povolano, nehledé na jeho
socidlni postaveni. Takovouto ,,demokra-
tizaci kulturniho programu je Gn 1 jedi-
necnd v celém starovéku. Ani kus pudy
ani posvatny hdj, ani obili nebo voda
nejsou odejmuty lidskému zasahu. Jestli-
ze P vznikl v babylonském exilu, potom
v okruhu kultury, ktera vesmés pojedna-
vala lidstvo jako otroky boht k obdéla-
vani jejich ptdy. Na lidstvu ,,ma spocivat
robota bohtl, aby bohové méli klid®, pravi
se v babylonském eposu Emuna Eli$.*

Pti védomi, Ze je odkazany jen na jed-
noho Boha, ktery lidstvo pozvednul
na svého partnera, obraci exilni Izrael
tento vztah. Ne jako otrok obdélava ¢lo-
vék pidu, ale jako autonomni pan. Své-
raznd zkuSenost s Bohem tedy vytvari
zrovnopraviujici podnéty, pro které ne-
jsou zadné paralely v celém starovéku.
Potud se F. Bacon a jeho mySlenkovi spri-
znénci neodvolavaji na Gn 1 bez diivodu,
ackoliv jejich zavéry zavadi daleko. V po-
hledu na piidu je Adamovi skutecné ulo-
zeno zasahovani a pretvareni. Avsak to je
jen jedna stranka. Na druhou stranu ne-
smi exeget pfehlédnout, pravé P nestavi
proti ¢lovéku neutralni ,,svét®, nybrz vidi
vystavény zivotni prostor, ktery je utvare-
ny oblouky pnuti svatosti a kultické ¢isto-
ty na jedné strané a profannosti a kultické
nelistoty’ na strané druhé. Tim je dana
nutnost mit se na pozoru pred necistotou
také pri kazdodenni praci na zemi, ktera
se stala pro ¢lovéka disponibilni.

Cisté a necisté jsou ovsem nakonec jen
zivé bytosti, lidé a zvifata, ne nezivé rostli-
ny a piida (zemé neni necista sama o sobg,
nybrz je diskvalifikovana kviili svym oby-
vateliim). Potom je potfeba ocekavat, ze
zachazeni se zvifaty se ukazuje mnohem

ozehavéjsi nez zachazeni s pidou. Tomuto
zachazeni se vénuje druhy vyraz v Gn 1,28
- »panujte nade v§im Zivym®

Z knihy ,,Spuren des hebrdischen Denkens.
Beitrige zur alttestamentlichen Teologie®
(Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn
1991, s. 226-231) vybral a prelozil Lukds
Klima.

"Theologie des Alten Testaments, Svazek I, Miin-
chen 1957, s. 140n.

2Theologie der Psalmen (BK XV/3), Neukirchen-
-Vluyn 1979, s. 75.

3Schopfung, Gerechtigkeit und Heil, ZThK 70
(1973), s. 1-19. Neméné dulezité je hodnoceni C.
Westermanna ke Gn 1:,Co P (oznaceni pro knézsky
kodex - pozn. prekladatel) fika o Stvofiteli a stvo-
feni, nepochazi bezprostredné ze setkdni Boha
s Izraelem. (na uvedeném misté, s. 240).

4 Spekulativni odvozovani vyznamu zde pouZitého
hebrejského kotene z podobné znégjiciho kofene
arabského - pozn. prekladatel.

> The Kerygma of the Priestly Writer, ZAW 84 (1972),
s.397-414.

©The Structure of P, CBQ 38 (1976), s. 275-292.

’Die Priesterschrift und die Geschichte, VTS 29
(1978),5.199-225.

8Tento a jiné poucné texty u J. Ebach: Weltentschte-
hung und Kulturentwicklung bei Philo von Byblos.
(BWANT 108), 1979, s. 355-375. Cesky in Myty staré
Mezopotémie. Odeon, Praha 1977, s. 176-207.

9 Srov. schematické znazornéni in H. Schmoldt a K.
Koch, ¢lanek ,Heilig” in Reclams Bibellexikon,
Stuttgart 1979, s. 203.

O PROBLEMU BoZicH EMANACI
V NOVOPLATONISMU A V KABALE

.Laska je sila, ktera sjednocuje. Novoplatonské Jedno a teorie ema-
nace je pfipisovana Platonovi. BoZzska moudrost emanuje z Boha
jako ze Slunce. Timto intelektem je Stvofitel svéta (srov. Eneady
5,9 : 3). Tento intelekt v sobé zahrnuje vSechny podstaty neboli

formy a sjednocuije je.“

Novoplatonismus, podobné¢ jako teo-
sofickd kabala? vychazi z toho, Ze Neko-
ne¢no ze sebe vyzatuje - emanuje du-
chovni energii. Na to poukadzal jako prvni
Gershom Scholem, kdyZ napsal: ,Nauka
o Bohu v zidovské raciondlni teologii by
se mohla pomérné pfesné vyjadfit jako
boj mezi Platonem a Aristotelem o bib-
lické dédictvi, a ne o mnoho jinak je to
v oblasti scholastiky. V oblasti kabaly je

ale mozné tuto formulaci jesté zptesnit
a fici, Ze se jedna o Boha Bible a o Boha
Plotina; pokud jesté samozfejmé mu-
Zeme hovorit o jednom a tomtéz Bohu,
protoze rozpor je zde tak velky, ze sna-
ha zidovskych mystiki o to, vyrovnat se
s timto problémem, je pro nas naprosto
fascinujici.®

Gershom Scholem pravem poukazuje
na to, zZe ,Jeden a to Jedno - 16 ¢év - jak-

d

Josef Blaha

koli jsou si vzajemné tyto pojmy velmi
vzdaleny, a jakkoli jsou rozdilné, jakoby
se na né vztahovala sviidna, i kdyz zdan-
liva shoda obou téchto pojmi (filosofic-
ko-teologickych, pozndmka J.B.).“

Na jedné strané zde tedy mame to,
co emanuje z Boha - a to je u Plotina
naprosto vSechno - jak dobro, tak zlo.
Vyznamny americky védec v oblasti no-
voplatonské filosofie A. G. Fuller k tomu
fikd: ,Byti md takika formu byti - to
znamend, Ze byti je néco, a i kdyz je toto
néco tou nejvétsi moznou abstrakei, stale
v sobé nese dualitu objektu a jeho predi-
katu... ani nemiizeme Fici, Ze ono Jedno je
dobré. Dobrota mu aspon nenalezi jako
predikat, ponévadZ potom by na ném
dobro bylo nezavislé. Neni to tedy dob-
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ro vSeobecné, ale je to samotnd podsta-
ta Dobra, je to Dobro samo o sobé. Je to
mimoradné dobro. A to nikoliv ve vztahu
samo k sobé; ponévadz samo vuci sobé
toto dobro nepottebuje nic. Je to dobro
ve vztahu k jinym vécem. Ty odvozuji
svoji dobrotu od tohoto Jednoho.“

K tomu je tieba fici, Ze nejenom kaba-
la, ale i zidovska filosofie byla nékdy silné
ovlivnéna novoplatonismem.® A to pra-
vé i nejvétsi zidovsky filosof sttedovéku,
Maimonides (1135- 1204), ktery povazo-
val prikladani vlastnosti Bohu za lingvi-
stickou modlosluzbu: ,,KdyZz nasi rabini
pozehnané pamatky rikali, ze ,Tora mlu-
vi jazykem lidi, mysleli tim to, co jsou
lidé schopni pochopit hned napoprvé.
Proto Jej, budiz pozehnano Jeho jmé-
no, popsali v pojmech, které odpovidaji
materilni bytosti, aby naudili lidi to, ze
Buh existuje. Masy lidi nebyly s to hned
na zacatku pochopit, Ze existuje, kdyby se
obrazné neteklo, ze Bith nema télo.*”

K Maimonidovi se vztahuje i nékolik
vyznamnych rabind, zvlasté rabin Abra-
ham Abulafia® (1240-1291) a ve svych
pocatcich i rabin Josef Gikatilla® (1248-
1305). Tito dva vyznamni rabini jej po-
kladali za svého ucitele. To nazyva Mose
Idel prorockou kabalou.'® Zvlasté zfetelné
je to u Abrahama Abulafii, ktery svou ka-
balu zalozil na intelektualni lisce k Bohu
podle Maimonida."

Gershom Scholem se domnival, Ze vliv
gnosticismu a novoplatonismu na ka-
balu byl nesmirné silny. Scholem i jeho
nejvyznamnéjsi zak, Jesajahu Tisbi, byli
nazoru, Ze ,na pocatku nové, spekulativ-
ni kabaly je Ejn Sof, coz odpovida urcité
formé gnostického pleromatu.“'? Podle
tohoto ndzoru tedy Ejn Sof je Zidovskd
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verze gnostického pleromatu. S timto nd-
zorem Scholema a jeho zakd nesouhlasi
Mose Idel, a mnozi dalsi, kdyz tvrdi, Ze
»rané spisy Josefa Gikatilly a rabina Moge
de Leon, podobné i dilo Abrahama Abu-
lafii, nenesou zadné stopy gnostického
mysleni.“?

Tento nazor Moseho Idela vii¢i Scho-
lemovi podle mého nazoru je spravny, ale
ptesto je vliv novoplatonismu na kabalu
veliky. Napriklad Mose Idel se v dal$im
sledu myslenky, v témze odstavci a v téze
poznamce, odvolava na Maimonida, kte-
ry byl ve své negativni teologii zcela jasné
ovlivnén negativni teologii platonismu
a novoplatonismu.™

Zde zlstava samoziejmé otdzka, jak
presné definovat gnosticismus.” Je zna-
mo, ze rané ki'estanstvi proti gnosticismu
bojovalo tak intenzivné, Ze vétsina jeho
spist se viibec nedochovala. Velka gnos-
tickd knihovna v Nag Hamadi byla obje-
vena az nedévno. Tento objev umoznil,
aby i védci, zabyvajici se Zidovskou mys-
tikou, kabalou, méli daleko lep$i nahled,
do jaké miry mohl gnosticismus kabalu
ovlivnit.

Jednd se o problematiku, ve které se
Mose Idel oddéluje od prvniho systema-
tika kabaly, Gershoma Scholema, av$ak
i Idel ptipousti, ze tento vliv je velky -
podle jeho nézoru ale neni rozhodujici.'s
Gershom Scholem' i Moge Idel*, dva vy-
znamni izrael$ti profesoti kabaly uvedli
zajimavé fakta o vlivu Maimonida na zi-
dovskou mystiku. Gershom Scholem se
zmifuje o tom, ze Abulafia, ktery byl vel-
mi silné ovlivnén Maimonidem, na jedné
strané velmi chvalil kiestany: ,,Jednou se
zmifuje o tom, Ze s nimi mluvil o tro-
jim zptisobu vykladu Téry (doslovném,

Dalet

alegorickém a mystickém) a zaznamenal
jejich souhlas.“ Abulafia uvadi: ,Vidél
jsem, Ze patii mezi ty, kdo jsou zbozni
mezi narody. Nesmime prece nasledovat
slova blaznt, at uz jsou z jakéhokoli na-
bozenstvi. Téra prece byla dana tém, kdo
jsou mistfi v pravém poznani.“

A na druhé strané jsou Bozi emana-
ce pritomné v kabale, které odpovidaji
ptivodné nazvu knihy S. J. Agnona sefer,
sofer vesipur®. V ¢eském prekladu zna-
menaji tato hebrejska slova: ,Cislo, autor
(spisovatel) a povidka®

Kabala - zidovska mystika je tedy
velmi tzce propojena s hebrejskym jazy-
kem, bez dikladné znalosti hebrejstiny
neni mozné kabalu pochopit. Hebrejska
Bible mluvi o tom, Ze Abraham smlouval
s Hospodinem, aby nezahubil Sodomu
a Gomoru. Vlastnosti nejenom Zid, ale
i vSech lidi na Blizkém vychodé je smlou-
vat. Co kdyby v hfi$nych méstech Zili né-
jaci spravedlivi? A Biih prohlasil: ,,Kvili
deseti nezahubim.“ (Genesis 18, 32).

Z tohoto vyroku vyvozovali kabalisté,
ze je deset emanaci Bozich, tak tomu uci
napf. vyznamny rabin a kabalista Azriel
z Gerony”. Azriel z Gerony byl silné
ovlivnén novoplatonskou filosofii, a to
zvlasté diky spisim Jana Skota Erigeny.
Novoplatonské dilo Erigeny De Divisione
Naturae bylo na ptikaz papeze Honoria
III. z klasternich knihoven odstranéno
a bylo krestanim zakdzano ¢ist. ,Tento
fakt mohl hluboce proniknout i k zidov-
skym komunitam, at uz formou dialogu
mezi zidovskymi a kfestanskymi ucenci,
nebo dokonce tim, Ze se Zidé s timto di-
lem seznamili. Je dokonce mozné, ze pri-
my utok papeze na autora zakazané knihy
usnadnil Zidtim pfistup k této knize.“*
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i Maimonides, jsou mys-
lenky stvoreni zakladatele
moderni kabaly®, Izdka
Lurii. Zatimco Maimoni-
des se divd na Boha po-
hledem negativni teologie
- tedy vychdzi z nézoru,
ze Bohu nelze ptipisovat
zadné vlastnosti, vidi Izak
Luria véci pfesné naopak.
Proto, ,abychom mohli
Boha nazyvat milosrdnym,
spravedlivym, atd. - aby
byl plny ve svych jménech
a piivlastcich - byl Bih
do jisté miry nucen stvorit
nas svét.“”’

Vidime tedy, Ze novo-
platonismus mél znaény
vliv na pojeti emanaci
v kabale, ale zdroven nej-

. y &8 kabalisticka
P’ N Tt e— , 2002 vyznamne)si

b it S $kola, Izédka Lurii, je pra-

Chet vym opakem novoplaton-

Hebrejské sloveso lesaper znamena
vypravét, néco sdélovat — zde si Abraham
vypravél s Bohem - ve skute¢nosti s nim
smlouval, a i ¢tendf neznaly hebrejského
jazyka poznd, ze toto sloveso je podobné
slovu sefira coz znamena bozska emana-
ce. Je to cesta, skrze kterou Buh fidi svét
a u nékterych kabalistt tyto sefirot tvori
samotnou podstatu Bozi.

Ejn sof - znamenajici v ¢eském prekla-
du bez konce, ale je chapano i jako nico-
ta® a pokladano nékterymi kabalisty nad
sefirot, jak o tom mluvi jeden z nejvétsich
kabalistt vSech dob, rabin Mose Cordo-
vero: ,Jak Uzasna je jednota En Sof: poté,
co jsme o této jednoté pojednali a vysvét-
lili ji, je treba ti vysvétlit bozské emanace.
A to ne vSeobecné ani v detailech, nebot
je zcela nemozné vysvétlit vSeobecné,
pro¢ tyto nastroje En Sof existuji.“**

Rabin Mose Cordovero uvadi i du-
vody, pro které byl podle jeho nazoru
stvofen svét: ,Celkovy tcel stvofent, kte-
ré vé¢ny Biih stvofil v hornich i ve spod-
nich svétech je, aby vSechna tato stvoreni
vidéla jeho svétlo. Véechny svéty, od prv-
niho bodu sefiry Keter (koruna), v¢etné
lidstva jako celku, neustéle touzi po tom,
byt blize tomu, Jez je ze sebe vyzafuje
(emanuje). Tato touha je vnitfni podstata
vSech svétil, aby vidély Jeho velikost.“%

To, co Cordovero naznacuje - a do jis-
té miry se da fici, Ze je i pravym opakem
novoplatonské filosofie, kterou zastaval

ské negativni teologie, jak
ji zastaval Maimonides.
Zatimco Maimonides pokldda pripi-
sovani atribut Bohu za modlosluzbu,
vidi luridnska kabala v tom, Ze Btih je mi-
losrdny, spravedlivy, atd. - vyraz toho, ze
Bth potiebuje svét.

'T [Joel Kraemer], Novoplatonismus. Zdroj citace:
(MLA 7-Edice) Kraemer, Joel. ,Neoplatonism.” En-
cyclopaedia Judaica. (Editofi) Michael Berenbaum
a Fred Skolnik. Il. vydani. Vol. 15. Detroit: Mac-
millan Reference USA, 2007. 84-86. Gale Virtual
Reference Library. Nahled. 13 ledna 2016, s. 86.
http://go.galegroup.com/ps/i.do?id=GA-
LE%7CCX2587514691&v=2.1&u=2mus&i-
t=r&p=GVRL&sw=w&asid=b653f67a0e-
4079659450e91950df9219

2Teosoficka kabala pojednava o sefirach jako
o emanacich Bozich, zatimco prorocka neboli ex-
taticka kabala pojednavé hlavné o urcitém filoso-
fickém pfistupu k mystice jako celku. Vice o nazoru
Gershoma Scholema a rozdilu soucasné védy, viz:
Moshe Idel, Studies in Ecstatic Kabbalah. New York
1988: State University of New York Press, s. 4.

3Gershom Scholem, Uber einige Grundbegriffe des

Judentums. Frankfurt 1970: Suhrkampf Verlag, s.
9-10.

4Tamtéz, s. 11.

5 A. G. Fuller, The Problem of Evil in Plotinus. Forgotten
Books 2012. Pivodné publikovdno v Cambridge:
Cambridge University Press 1912, s. 56-57.

6 Srov. Sarah Pessin, Jewish Neoplatonism: Being abo-
ve and divine Emanation in Solomon ibn Gabirol and
Isaac Israeli. s. 91-111. In: Daniel H. Frank a Oliver
Leaman (editofi), The Cambridge Companion to
Medieval Jewish Philosophy. Cambridge University
Press 2003.

7 Priivodce zbloudilych 1:26.

& Srov. Mose Idel, Abrahdm Abulafia a papez. Vyznam
o pokus setkdni Abulafii s papeZem, které se nakonec
nekonalo (hebrejsky).

°Srov. Efraim Gottlieb, Studie o literatufe kaba-
ly (hebrejsky). Tel Aviv 1976. Tel Aviv University.
5.96-132.

19Srov. chapéni proroctvi u obou myslitell - Mose

]

Idel, O chdpdni proroctvi u Maimonida a u Abrahd-
ma Abuldfii (hebrejsky), s. 1-37. In: A. Elgayam a D.
Schwartz, (Editofi) Maimonides v bludisti tajemstvi
(hebrejsky a ¢aste¢né anglicky). Daat 64-66. Bar
llan University Press 2009. O chéapani proroctvi
u Maimonida pojednéva déle kniha zesnulého iz-
raelského Profesora a zastance Maimonida: Jesa-
jahu Leibovitz, Rozhovory o proroctvi u Maimonida:
Vybrané kapitoly z Privodce zbloudilych (hebrejsky).
Jeruzalém 1997: vydala dcera Je3ajahu Leibovitze,
Ofran Mira. Ackoliv si velmi vazim jak Maimonida,
tak i téch, kdo se jim zabyvaji, je Sokujici, ze v Gvo-
du knihy je basen, kde velmi nechutné pani Pnina
Lionov zneuctila pamatku nejvétsiho muze déjin
Zidovské mystiky, rabina Izaka Lurii. Domnivam se,
Ze ackoliv kniha je kvalitni a Prof. Leibovitz sdm ucil
na Hebrejské université, ta si nedovolila knihu s tak
nechutnou basni vydat.

' Je jisté, Ze Maimonides ovlivnil nejenom Zidovskou
filosofii, ale i mystiku. Srov. Mo3e Idel, Deus sive
natura - les métamorphoses d'une formule de Ma-
imonide a Spinoza, s. 105-119. In: Maimonide et la
mystique Juive. Z hebrejstiny do francouzstiny pre-
lozil Charles Mopsik. Pafiz 1991 : Cerf.

2|saiah Tishby, The Wisdom of the Zohar. Oxford
1989. Z hebrejstiny do angli¢tiny prelozil David
Goldstein - viz napt. Dil I, s. 237.

'3 Mose Idel, The Image of Man Above the Sefirot. Rabbi
David ben Yehuda he - Hasid s Theosophy of Ten Su-
pernal Sahsahot and its Reverberations, s. 181-212.
In: Kabbalah, The Journal for Study of Jewish Mysti-
cal Texts 20 (2009), s. 182. pozn. 3.

'“|del Uvadi via negativa - tedy negativni cestu a ci-
tuje ¢lanek Elliota Wolfsona, ,The Impact of Mai-
monides " Via Negativa on Late Thirteenth — Century
Kabbalah.” Maimonidean Studies 5/2008.

15 Pro zakladni informaci o gnosticismu v angli¢tiné je
vhodny ¢lanek izraelského Profesora zidovské my-
stiky, Josefa Dana: Gnosticism, s. 42-63. In: Joseph
Dan, The Early Jewish Mysticism. Tel Aviv 1993: MOD
Books. Pokud ale chce ¢tenar ziskat hlubokou zna-
lost problém0 gnosticismu, mize sahnout po dile
jednoho z nejlepsich ¢eskych teologt, Profesora
Petra Pokorného, Pisni o perle, nebo muze i v ¢esti-
né mit znacny rozsah napf. cetbou renomovaného
némeckého odbornika: Kurt Rudolph, Gnéze. Pod-
stata a déjiny ndbozenského sméru pozdni antiky.
Z némciny prelozil Jifi Gebelt. Zvlasté s. 72-170.

16 Viz. vliv gnosticismu na ranou kabalu - srov. Moshe
Idel, The Image of Man Above the Sefirot. Rabbi David
ben Yehuda he - Hasid s Theosophy of Ten Supernal
Sahsahot and its Reverberations. Op. cit. s. 196-197.

7Srov. podle mého nazoru nejkvalitngjsi knihu
o pfinosu Scholema jak k judaismu vieobecné, tak
ke kabale: Stéphane Moses, The Angel of History.
Rosenzweig, Benjamin, Scholem. Do anglictiny
prelozila Barbara Harshav. Stanford 2009: Stanford
University Press, s. 129-145.

'8 Srov. Jonathan Garb, Moshe Idel: An Intellectual
Portrait, s. 1-31. In: Moshe Idel, Representing God.
Leiden a Boston 2014: Brill.

' Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mystici-
sm. New York 1995: Schocken, s. 129.

» Tato kniha vy3la v Tel Avivu roku 2000 v nakladatel-
stvi Schocken hebrejsky a je soubornym vydanim
Agnonovych povidek.

2 srov. Rabbi Azriel of Gerona, Commentary on the
Ten Sephiroth. Footnotes, Preface and Translation
from the Hebrew by Josef Blaha. Praha 2015: Josef
Blaha.s. 17.

2 Gershom Scholem, Origins of the Kabbalah. Z ném-
¢iny do anglictiny prelozil Allan Arkush. Filadelfie
1987:The Jewish Publication Society and Princeton
University Press, s. 375.

2 Srov. vynikajici ¢lanek Profesora D. C. Matta, Ayin:
The Concept of Nothingness in Jewish Mysticism.
s. 67-109. In: Lawrence Fine (editor) Essential Pa-
pers on Kabbalah. New York a Londyn 1995: New
York University Press.

2 Mose Cordovero, Elima Rabati 22:72.

25 Mose Cordovero, Siur Koma, 20.

% Kabbalah of Creation. The Mysticism of Isaac Luria,
Founder of the Modern Kabbalah. Z hebrejstiny
do anglictiny prelozil Eliahu Klein. Berkeley, Kalifor-
nie 2005: Northatlantic Books.

2 Srov. Strom Zivota - ec hachajim - napfiklad edice
Aharon Barzani a syn, Jeruzalém 2004, s. 20.
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STUDIE

POSTAVA PODOBNA CLOVEKU
A RANE KRESTANSTVI

Tradice nebeského Clovéka jsou klicoveé v rozvoji kiestanského
vyznamu JeziSova pozemského poslani." Doplfiuji novozakonni
diskuzi o Synu ¢lovéka zpusoby, které byvaji jen zfidka probirany.
2 Je docela pravdépodobné, Ze néktefi z JeziSovych nasledovnikl
ho béhem jeho Zivota pokladali za mesiase, nicméné byli vyvedeni

vrve

dovského krale, nebot Zadny pfedkiestansky pohled na mesiase
nepocital s moznosti jeho skonu v rukou Rimana.®

Na misto toho zkuSenost ucednikil
s Jezidovym zmrtvychvstinim, nane-
bevstoupenim a usednutim po pravici
Bozi zpétné potvrdila ptivodné odloze-
ny mesia$sky titul v novém, dynamic-
kém a ironickém zfeteli. Zmrtvychvstani
a nanebevstoupeni vstoupilo do Zidov-
ského mysleni o stoleti pred JeziSem
jako odmeéna pro spravedlivé mucedniky
z Makabejskych valek. Takto pojata ode-
zva byla zdroven naprosto neobvyklou,
ackoliv krestanstvi pfedstavuje ptivodné
¢isté zidovskou reakci na sérii tragickych
udélosti. Tento proces by mél byt ob-
zvlasté zajimavy pro zidovské badatele
a studenty christologie, protoze je to nej-
jasnéjsi svédectvi, které mame, o kiizo-
vatce historického zaloZeni novych nabo-
zenskych skupin a zidovskych oéekavani,
odvozenych z biblickych textd. Udalosti
dostaly vyznam prostfednictvim tviré
souhry mezi skute¢nosti a hermeneutic-
kym procesem.

Jelikoz Jezi§ zemfel jako mucednik,
ocekavani jeho zmrtvychvstani by v sek-
tarském Judaismu bylo bézné.* Avsak
predstava ukfizovaného mesidse byla
unikdtni. V této situaci udélali krestané
jen to, co jini véfici Zidé v obdobnych
situacich, obratili se pro objasnéni k bib-
lickému proroctvi. Zadny mesiassky text
sam sebe nepredkladal jako odpovidaji-
ci této situaci. Aviak Z 110,1 byl presné

vystizny: Hospodin fekl mému Panu: ,Sed

po mé pravici, dokud nepoloZim tvé neprd-
tele za podnoz tvym nohdm". Tento popis
dosazeni Davidova potomka na trtin byl
nyni chapan jako dosazeni na nebesky
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trlin po smrti a zmrtvychvstani. Stale
v8ak nic v textu necinilo smrt a zmrt-
vychvstani jako neodvratnou soucast pfi-
béhu. To muselo vzejit z historické zku-
$enosti spolecenstvi prvotnich kfestani,
poté co tyto udalosti prozili.

7 110,1 mtze byt snadno spojen s Da
7,9-13, popisujicim dosazeni Syna clo-
véka. Da 7,9-13, zda se, popisoval scénu
Kristova vyzvednuti a nanebevstoupeni,
nebot Jezi§ miiZe byt ztotoznén se Synem
¢lovéka, andélskou postavou. Dédle Da
12,2 sliboval vé¢ny zivot tém, kdo vyucu-
ji moudrost, takze byl hod-

Alan F. Segal

délské, ¢i bozské osoby, ktera byla pou-
zita k ptivedeni nadchazejici Bozi spra-
vedInosti.

Prostfednictvim obrazu Syna clové-
ka, osoby Jezi$e ztotoznované s postavou
na trinu v Da 7,13, byla tradice JeZiSova
mesiasského poslani spojovana s tradici
o Synu clovéka, ¢imZ na sebe vzala jedi-
ne¢ny krestansky vyklad. Jako popis cti-
hodné, otcovské figury ve spise Ezechiela
Tragika,® zahrnuje scéna v knize Daniel
dosazeni Starého dntl na triéin spolu se
Synem clovéka, prichazejicim usednout
vedle négj. Tradice samotné byly pfitom-
ny v Judaismu je$té pred kiestanstvim,
ale byl to Jezistiv zivot a samotné poslani,
spole¢né s povelikonoénim oéekdvanim
jeho stoupencd, jez vynesli mesiasstvi,
soud a vystoupeni na nebe spole¢né
v této konkrétni podobé.’

Kfestané identifikovali Syna ¢lovéka,
lidské ¢i andélské zpodobnéni Boha, se
zmrtvychvstalym  Kristem.* Krestané
brali druhého Péna v Z 110,1 jako odkaz

novérny, kdyz potvrdil cely
soubor oc¢ekavani.

Jezi§ ocividné termin
Syn ¢lovéka, kdyz byl
nazivu, pouzival, acko-
liv rozhodnout, co timto
oznacenim myslel, zista-
va problematické. Moz-
nd predpovidal budouci
prichod lidské postavy,
nebo tim na knihu Da-
niel viibec neodkazoval’
Po uktizovani a zkusenos-
ti jeho zmrtvychvstani,
bylo oznaceni Syn ¢lové-
ka, jenz Jezi$ uzival, ddno
do souvislosti s vyroky
v Da 7,13 o korunovaci
Syna c¢lovéka a JeziSovi
ucednici vérili, ze JeZiSovu
vitézstvi nad smrti nasle-
dovalo i jeho vyzvednuti

v

a dosazeni na nebesky
trin, jako ohromné an-  Kof
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na Jezide, jak to nazna-
¢ovalo bozské oznadeni
Pan (adonaj). Od té doby
byl zmrtvychvstaly Kris-
tus chdpan jako jedna
tval bozstvi. Vzhledem
k tomu, Ze andélé lidské
postavy byly sami boz-
skymi, nesouci jméno
JHWH (Ex 23,21), muze-
me o Jezidi fici, Ze nabyl
bozstvi. V Janové evan-
geliu se Jezi§ stava rovnéz
Slovem (logos), Bohem
zprosttedkovanym  pro-
stfednikem a svétlem, coz
byl také Filéntv vyraz
pro hlavni Bozi hypo-
stasi. O Kristu jako Synu
je feceno, Ze stoji nad
andély, pravé jako je Moj-
zi§ korunovan a uctivan
hvézdami v dile Ezechiela

Tragika. Takto vyslovné
je Jezi§ oznacen v poz-
déjsim kiestanském listu,
v Zid 1,8, kde je Syn ztotoznén s Bozim
oznacenim elohim v 7. 45,7.

Byly zde i dalsi pojeti JeziSe, jako
proroka a jako Syna, ale ty byly shrnuty
v nejranéj$im krestanském ustanoveni
Jezie jako Pana. Toto ztotoznéni Kris-
ta, jako lidské postavy Boha, dosazené
na nebesa, ve vidéni spatfené Ezechielem
(Ez 1,26), bylo proptij¢eno Pavlovi. Pav-
lova zkusenost se li${ od ostatnich Zidov-
skych mystikil v rozpoznani této postavy
jako Krista, ale Pavel sam nemohl byt
dobrym svédkem toho, jak se tyto clanky
prvotné propojily v jeho mysli. V jeho lis-

Samech

tech, mnoho let po jeho vidéni, svou vizi
zcela zaclenil do jakési prijatelné kiestan-
ské teofanie. Nechdme-li stranou zvlastni
kiestanskou polemiku, Ze muz na trinu
je mesia$ Jezis, jenz je rovnéz vetsi nez
andélé, jsou Pavlovy vyroky dilezitym
svédectvim o existenci Zidovské mystiky
prvniho stoleti.

Preklad z knihy: PAUL THE CONVERT.
The Apostolate and Apostasy of Saul the
Pharisee. New Haven and London 1990.
Kapitola: THE MANLIKE FIGURE AND
EARLY CHRISTIANITY, str. 56-58.

"Viz souhrnny ¢lanek Mortona Smitha: Ascent to the
Heavens and the Beginnings of Christianity, Eranos
Jahrbuch 50 (1981), s. 403-29. Stejné tak jako prace
Odeberga, Meekse a Dahla.

2Viz mé kniha Two Powers, s. 205-19; téZ Binitarian.

3To bylo i jedno z konsenzudlnich stanovisek
konference NEH na téma zZidovského mesianismu
v prvnim stoleti. Studie a ujednani této konference
budou v nejblizsi dobé publikovany v The Messiah,
vydané James H. Charlesworth s Jamesem
Brownsonem, Stevenem Kraftchikem a Alanem
F.Segalem.

4 Pro stru¢ny nacrt tohoto vyvoje viz mé Rebecca’s
Children, s. 60-67 a 78-95.

5 Presvédcivé déjiny tradice, nachézejici propojeni
Da 7,13 a Jezide, jsou ve vykladu prvotni cirkve,
byly nadneseny u Donalda Juela: Messianic
Exegesis (Philadelphia: Fortress, 1987).

¢ Alexandrijsky autor apokryfniho dramatu Exagogé
z poloviny druhého stoleti, pfevypravuje piibéh
Exodu Zid(i z Egypta. Pibéh stoji na dialogu Mojzi-
$e s Hospodinem a propojuje biblicky pfibéh s he-
lénskou tragédii (pozn. prekladatele).

7). ). Collins: Apocalyptic Eschatology as the
Transcendence of Death, CBQ 36 (1984), s. 21-43.
See also Heavenly Ascent; a Alan F. Segal: He Who
Did not Spare his Own Son...: Jesus, Paul and the
Akedah, in From Jesus to Paul: Studies in Honour
of Francis Wright Beare, ed. Peter Richardson
and John C. Hurd (Waterloo, Ont.: Wilfred Laurier
University Press, 1984), s. 169-84.

8 Co se tyce shrnuti, viz Christopher Rowland, Christian

Origins: From Messianic Movement to Christian
Religion  (Minneapolis: Augsburg, 1985); The
Influence of the First Chapter of Ezekiel on Jewish
and Early Christian Literature (Ph.D. diss., Cambridge
University, 1974); ,The Vision of the Risen Christ in
Rev.1 : i3ff : The Debt of an Early Christology to an
Aspect of Jewish Angelology,” JTS 31 (1980), s. 1-11
and/SNTi4 (1985); Matthew Black, ,TheThrone-
Theophany, Prophetic Commission, and the ,Son of
Man": A Study in Tradition-History,” Jews, Greeks and
Christians: Festschrift for W. D. Davies (Oxford: Oxford
University Press, 1976); Seyoon Kim, The Son of Man
as the Son of God (Tlibingen: Mohr, 1983); Name; Two
Powers, s. 182-219; in Binitarian.
Hurtado souhlasi s novosti kiestanského vykladu
v celkovém kontextu, ve kterém byla takovato
ztotoznéni moznd. V One God pfipousti naroky
jedinecnosti uctivani druhé mocnosti  jesté
mnohem dale nez ja. Zatimco Hurtado mozna
prehlédl pfilezitostné piiklady uctivani andélt
v sektarském judaismu, jeho tvrzeni je opravnéné.
Uctivani Krista jako Boha bylo pro rané kiestanstvi
charakteristické, dokonce i v ocich jeho kritikd,
zatimco jiné skupiny s andélskymi reky se zdali vice
obezietné v predkladani jim svych modliteb.

?Viz Juel, Messianic Exegesis.

Tet

Kaf
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PISEN K UVITANI SABATU

JA RI’BBON
PAN A VLADCE SVETA

Boze, Vlddce celého vesmiru,
jsi viadcem nade vsemi krdli.
Tvé mocné skutky a zdzraky jsou
nadherné a tizasné.

rvs

Jak je krasné mluvit pred Tvou tvdri o Tvé slave.

Mluvim o Tvé sldvé rano i v noci.
Svaty BozZe, stvofil jsi vSechen Zivot.

Velké a mocné jsou Tvé skutky.
Ponizuji pysné a povysuji sklicené.
I kdyby clovek Zil tisic let,
nemohl by vystihnout vsechnu Tvoji moc.
O BoZe, Tobé ndleZi sldva a velikost,
spas prosim Tvé vérné — Tviij lid, ktery jsi
vyvolil mezi viemi ndrody,
pred tlamou dravych zvitat.

Prived sviij lid z exilu
a navrat jej do svého svatého chramu
a do svatostanku.
Tam, kde se raduji andélé a vsechny Cisté duse.
Budou Ti zpivat pisné a melodie néhy
v Jeruzalémé,
Tvém nddherném meésté.

Slozil rabin Rabin Izrael MosSe Najara (Safed 1555 - Gaza 1625).
Origindl této pisné je aramejsky. Je piitomen téméf ve vSech sidurech
(knihach Zidovskych modliteb) - a to nejen kabalistickych. Viz napt.
Sidur hasa‘lem im pirus or hachajim. Jeruzalém 2007, s. 357. Jedna se
0 Zmi'rot lele'l $abat - tedy o piset, kterou déti Izraele zpivaji po uvitdni
sabatu, zvaném Kabalat $abat - tedy pfivitini sabatu. Béhem tohoto
neoby¢ejné dillezitého obradu, se Bozi pritomnost, Sechina, sjednocuje
s Bozim lidem, Izraelem. Pfelozil a pozndmkou opattil Josef Blaha.
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Spoleénost kiestany a Zidu byla zaloZzena v nasi zemi

v roce 1991 s cilem podporovat dialog mezi kiestany

a Zidy, ale také zprostiedkovat rozhovor mezi témito
dvéma ndbozenstvimi a Sirokou vefejnosti. Reagovala
tak jednak na vyvoj po . svétové vdlce, kdy se krestané
postupné prihladovali ke své spoluodpovédnosti

za holocaust, ale také na vyvoj v nasi zemi po padu

komunismu, ktery zde umoznil takovy dialog rozvijet.

_-.

Zidé, kiestané a muslimové Teodicea v judaismu £ Vizualni uméni Sekularita: pfileZitost nebo hrozba
spoleéné étou svatd pisma od antiky po novovék - v Zidovstvi a kfestanstvi pro nabozenstvi?

www.krestane-zide.info, e-mail: ﬁfo D .e§-;q:ne-zide.info

inu.zidu



